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تن اك ال هک 


حقل التدريس والدعوة والتأليف 
ومعالجة مستجدات العصر من 


الفا 
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بسيب ظروف اضطرارية قررت إدارة الجلة رفع سعر الجلة في جمهورية مصر العربية إلى جنیه مصري واحد برجی أخذ العلم والله الموفق لما فيه الخير 


تنوده: إلى السادة القراء ق جمهورية مصر العربية TS‏ 














یعرض 
العلمي ارعس بیدا 
مشاهد الإعجاز الإلهي الذي 
يراه العلماء والمتبخرون, 
وشواهد الخلق لا تدع مجالا 
للشك ولا التردد في التسلیم لله 
تال تاه والكدرة: 
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أ a‏ ا ۱ ۱ 5 
آعرب وزير الأوقاف والشؤون الإسلامية الدكتور علي فهد الزميع عن اسفه 


للمفهوم الخاطىء الذي ينتهجه العالم العربي والاسلامي من ظاهرة التغیبر 
باعتبارها ظاهرة مرضية. جاء هذا في افتتاح المنتدى الاول الفتيان والفتيات الذي 





ب العاطفة الجیّاشة وحدها. 





کک ها لةه الصندوق الوققى ي للتقافة والفكر التايع للامانة العامة للاوقاف. 
a ۱‏ ) ع لعلم ,؛ بر ع 


التنویر البني عل سس واضحة 
نخ اها العالم والمتعلم؛ وبها 











۱ دراسته عن (القواعد الفقهیه 
۱ مؤصلا ومفقها 





الحضارة الاسلامية الأساسية, 
لامكا العام وموققها من 


الإنسان والکون. وهي التي 
يشهد لها التاريخ يما قدمته 








۲ جانبه الإنساني والإبداعي. 
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يعتبر الدکتور وهبة الزحيليٍ من کبار رجال الشرع والقانون 
في العالم الإسلامي حبث شغل مناصب علمسة عده و لسه 
اصدارات منعدده مثل الفقه الاسلامي وادلته والذي بتکون 
من سبعة آلاف صفحة ویقع في ثمانية أجزاء وکتاب آصول 
الفقه الذي بقع في ثلاتة مجلدات وأخراً صدر له عن دار 
الفکر في دمشق (التفسبر النبر في العقيدة والسلوك وا منهج) 
الذي ا كبيرة في الاوساط الاسلامية حتی انه حاز 
على جائزة أفضل كتاب في العالم الإسلامي هذا بالاضافة إلى 
یز في الدوريات العربية وقد شارك في 
معظم الندوات وا مؤّتمرات الإسلامية ویشغل حالباً منصب 
رئيس قسم الفقه الاسلامي ومذاهبه في كلية الشريعة 
جامعة دمشق. التقينا بالدكتور الزحيلى وكان لنا معه هذا 
الحوار: ۱ 





























© يطرح الإسلام على أنه بديل کاو ا اراقع ار لت ا هل 
حضاري للعالم مااهم ملامح هذا aE‏ الحق والعدل والشوری والساواة 
البديل؟ق تصوركم وماذا يستطيع عبد الرحمن رقة E EL‏ 


ان دقدم المسلمون للمالم في 
الستقیل؟ 


8 الاسلام رسالة الله والحق الخالد للبشرية جمعاء الى : 


يوم القيامة وأنظمة العالم وضعية بشرية عقلية ینقصها 
كثير من التجرد والموضوعية والتکامل والشمول والسمو 
ومقومات الديمومة والاستمرار وفرق كبير بين ماهو 
ناقص مبتر وماهو کامل شامل فيه النظرة الستق له 
التجددة واملائمة للفطرة الانسانية والقدرات البشررة 
المکتة ونظرة القصور والضیق والحدودية هی آنظمة 
العالم الحاضرة من رأسمالية ليبرالية واشتراكية جماعية 
وخلیط منهما. 


مقومات الاسلام 


مقومات الإسلام التي تسمو في کل نظام كثيرة آهمها: 

١-ان‏ الدولة الإسلامية هي خلافة النبوة في حراسة 
الدين وحفظ نظام الدنیا فهي دولة دينية مقيدة بالنظام 
الإلهي والشريعة القرانية ودنيوية تقدر تماما ظروف 
الحياة ومتطلبات المعيشة اللازمة ويتحقق هذا الازدواج 


العدد ۲۹۸ - الوعس اسلا 





جمادی الاخرة ۱۶۱1 هب نوقمیر ۱۹۹۵ 





العقل الراشد والاستفادة من مدخرات 

الکون وكنوزه فإن التفکیر في الاسلام كما قال العقاد - 
رحمه الله- فريضة إسلاميةء وهل یمکن تطبیق الشريعة 
الاسلامية وفهم مقاصدها العامة ومیانیها وقواعدها 
الكلية من غير اعمال العقل والفکر؟! 
۷- ان حقوق الانتسان ق الحباة العزیرة الکریمة والحرنة 

تقدم الحياة مکفولة ویکفینا الدلالة على ذلك قول الله 
تعالى: ولقد کرمنا بني آدم وحملناهم في البر والبحر 
ورزقناهم من الطیبات وقضلناهم على كثير ممن خلقنا 
تفضيلا» [الاسراء/ ۷۰]. وعبر أمير المؤمنين عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه عن مدى تكريم الإنسان وضمان 
حريته بقوله المشهور: (متى استعبدتم الناس وقد 
ولدتهم آمهاتهم آحرارا). ۱ 
۳- إن حضارة الاسلام مادية ومعنوية عملية واقعية 
روحانية تشمل متطلیات الروح والجسد بارواء ظماً 
العطش الديني وتغذية الروح وملء النفس بنعیم الایمان 
والاطمنان کما انها للدنيا والاخرة للواقع القریب 
والستقبل البعید. وهذا الایمان بعالم الآخرة مبعث كثير 
من الاتزان والانضباط وترك التفلت والانغماس في 
الأهواء والشهوات والحافز الدافع على ايجابية النظرة الى 





الحياة الاخروية [ذن مدعاة للتراخی والتاجیل والکسل 
وانما هي محرك قوي ودافم شدید للقيام بافضل 
الاعمال واقومها وأسلمها وسيلة ونتيجة لتحقیق حلم 
الستقبل وجنة الفد وامل الانسان ف الخل ود الابدي 
والتتعم بصفاء الروح وتعاليمها وخلوها من الشوائب 
ا 

- إن المرأة في تقديرالإسلام ومنظوره نصف الجتمع 
10 افا رساله تينو خطيرة ينان الام - 
على افضل الدعائم واصح الركائز والوصول الى غايات 
حميدة وللمرة ان تعمل العمل الشریف عند الحاجة اذا 
التزمت بضوابط الشرع وادابه ولها الحق في الاسلام في 
اغلب مناصب الرجال التي تتفق مع بنیتها وفطرتها 
ورس التها والاسلام ان اعفاها من بعض السژولینات 
کالام امة العظمی والقضاء الما والشهادة ف 
الجنایات لما لها من الخطورة التي آراد الاسلام عدم زجها 
ف مخاطرها وان اعطاها الشرع نصف الیراث فلارتباط 
ذلك بنظام النفقات. فهي لاتطالب بالاتفاق على آحد بنتأ أو 
اختاً آو آما او زوجة كانت وانما یطالب به الرجل وتدخر 
حظها من الال وتکون لها ذمة مالية مستقلة عمن سواها 
من الرجال. 
ه- تسامح الاسلام مع غير السملین والتزامه الوسطية 
والاعتدال في الحکم على الاشیاء وتنظیم الأشياء وهذا آمر 
محبب للنفس البشرية التي تنسجم مع امک‌اناتها وتنفر 
من راغ وال هات 
والخليفة في الإسلام أو الحاكم الأعلى وان كان فردا 
لاجماع ولا حزباً فهو لیس دافا عن الله بالفهوم 
السيحي وانما هو ملتزم بشريعة الله وحکمه وأمره 
ونهيه والشوری في الإسلام تمكن الحاكم من مباشرة 
الساطة التنفيذية والاجتهاد في نطاق مايسمى بالسلطة 
التشريعية لان التشريع.في الإسلام لله وحده قال 
تعالی: إن الحكم إلا لله [الانعام/ 57] وذلك على 
ساس الشوری وکون الاسلام دوق الدولة پتطلب قیام 
التشريع القانوني على أساس منهج القران والسنة مع 
مراعاه حقوق عبر المسلمين من الأقليات الدیثیه الكتابية 
وغبر الکتایبه. 
هذه لقو العو سوق مدل اسلا مرس نها أن کی 
هو البدیل الوحید عن آنظمة العالم السائدة والهددة 
بالسقوط والانهیار فان انهیارات الشیوعية بعد تطبیقها 
أو تطبیق بعض مبادئها الاشتراكية مدة سبعین سنه 
سقطت وكذلك فان الرسمالية ستسقط وتنهار عما قريب 
بدلیل تنبق كثير من رجال العلم والفکر حدوث هذا 
الانهیار وسكينة النفس. وهذه القومات البديلة هي التي 
یفخر السلمون بتقدیمها للعالم وان ظلوا بعیدین عنها 
لکن الاسلام الأسمى غير السلمین في ساحة الواقع. 
وماأجمل كتاب (الاسلام کبدیل) للدکتور مراد هوفمان 
سفير الانیا الغربية في المغرب والذي اسلم وعزل من 
متصبه بسبب اعلان اسلامه ماآجمله بالرجوع الیه 
لتصور نظام الاسلام الب دیل على الساحة العملية 
للمستقیل القریب وان الستقبل سیکون للاسلام بحول 


الله وقدرته وقونه. 


العدد ۲۵۸ - نو 





9 


الفقه الاسلامی 


© بواجه الاسلام من قبل اعدائه بآن فقهه غير واقعي 
وغبر متفاعل مع حياة الناس وتطوراتها ولذلك کترت 
العبارات التي تنادي بتحدیث الفقه تارة ویقراءات 
معاصرة تارة اخری ماتصورکم لهذا الموضوع؟ 


ل TUB‏ 
ما رس ا 
مصالحهم وظروفهم من لدن الحق سبحانه وتعالى ولقد 
شين دو تن علماء العاكون ا عا ۱ ۷۲۹۵ و ارهن ان 
الشريعة الإسلامية (اي فقهها) شريعة حية متطورة 
صالحة لكل زمان ومکان وتوالت التأکیدات لهذا القرار 
في موتمرات القانون وعمداء الحقوق في بیروت والمغرب 
sS‏ 
منها في مجال القانون القارن وقیرد... 

فيه فيمكن الاجتهاد فيه في ضوء مقاصد الشريعة لمراعاة 
الصالح المتجددة و الأعراف السائدة كما يمكن الاجتهاد 
تلبت الرقع الاضط راري يما ایصادم روح النص 
للمستجدات والمسائل الطارئة في الدرجة الاوك وها 
ضروری جداً وهو ماتحرص عليه المجامع الفهقية 
واساتذة الجامعات قلنأ اجتهادات واضحة وترجيحات 
معتيرة في كتينا والمهم هو اعمال هذه الاجتهادات 
وتفعيلها والتزام المحاكم بها ولاتلتزم اغلب الدول العربية 
والإسلامية بتطبيق الشريعة فكيف تطيق الاجتهادات. 

ان ظهور اثر هذه الاجتهادات انما يكؤن في بيتة صالحة 
لتطبیق وهي بيشة كاملة اما ترقيع الواقع القانوني 
شرعية فهو جور يتبع جوراً وهو انحراف يتلو انحرافا 
دوم لع اا لا فأولئك هم الفاسقون) 
[المائدة/ ]٤١‏ ثم بعد هذا تكون اللائمة للعلماء 
والمجددين وهو اتهام باطل فلقد وضع مجمع البحوث 
الإسلامية في الازهر مواد مقننة مستمدة من كل مذهب 
فقهی على حدة ثم وضعوا قانوناً موحدا كما وضعت 
الجامعة العربية عملا بقرار وزراء العدل مشروعات 
الشخصیه وماتزال هد ه المشروعات جييسةه الٌدراج!! 
امشكلة اذن هي مشكلة اقصاء ء الشريعة وفقهها ومعانقة 











والسلطة ولیست المشكلة تقییم اجتهادات الفقهاء او 
كه يضلفا اند وهو يوس لت 

مار هل حموت وشل الكال يقل هذ العف تشه 
الأمة من رقدتها وتطبق شرع الله؟! الامر يحتاج إلى قرار 
سياسي بعد اعداد الخطط والانظمة للازمة واقناع الناس 
وماأحسن مافعلته دولة الكويت في ايجاد لجنة عليا 
لتطییق الشريعة الاسلامية حيث قامت باعداد مشروعات 
القوانين واجتمع علماؤها مع الصحفيين والمربيين 
واعضاء المجلس النيابي وغيرهم وجرى النقاش وانتهى 
الامر الى استعداد الجميع لتطبيق شرع الله واقتناعهم به 
وهذه المشروعات الآن معروضة على مجلس النواب او 


فرضية الاجتهاد 


© الاجتهاد فرض عين تارة وفرض كفاية تارة اخرى 
ولكن مايحدث انه بدخله من لس أهلا له هل تیان 
لنا شروط الاجتهاد؟ 


ا الاجتهاد هو عملية استنباط الاحكام الشرعية من 
آدلتها آي مصادرها المعتيرة شرعا وهي القران والسنة 
وااتحماء قاس وف امكل الا سا را اس 
الرسله والعرف ومذهب الصحابي وشرع من قبلنا وبسد 
الذرائع والاستصحاب وهو فرض دائم لایجوز ولایصح 
اغلاقه او اهماله ليتواءم تطبيق الشريعة مع كل زمان 
وکا انم دایص ایا و دراه 
عالية وکفاءة متميزة نادرة ولیس نهباً لكل متطلم او 
ورهن كان ادن ا عا فلع توي من 
الاختصاصات المعروفة كالطب والهندسة والفلك والعلوم 
وهای یواست كهرا امات 
عاقل بالخوض فيما لاعلم له فيه ولااختصاص لديه 
ويستهجن اهل كل اختصاص تدخل شخص من غير 
ذوي الاختصاص في علوم غيره ويعدونه فضوليا ولايؤبه 
نکلامه قاتاعقلا کی بعلوع الشرفعتة فلا اتدحل 
بالقول ن عل وم الطب والهندسة مثلا. کذلك هم ولاء 
الختصون يغير علوم الشريعة لایقبل ولایصح منهم 
بحال من الاحوال التدخل في الاجتهاد في نطاق احکام 
التويعة واا 
على کتب الادب التي لایصح اللتحاد فيا رسي اعضو نبا 
على الاک اذیب والأخاليط وميه لش اع تين 
و تعتمد ی تصویر آو استباط حکم شرعي وانما E‏ 
الاستنباط في الشريعة هي كما ذكرت في القرآن والسنة 
النبوية الثابتة ومايراد اليها ويدور في فلكها حتى ان 
علماءنا العظام حرصاً منهم على التوثيق وثبات المعلومات 
غربل وا السنة والحدیث ولم یأخذوا يكل الردیات وهذا 
من مفقاخر علماء الاسلام قکیف یصح اعتماد کتب 
التاريخ والسيرة والأدب في تقریر حکم شرعي مثلا؟! 
وضوابط الاجتهاد التمکن من العلم بجملة اشیاء وهي 
العلم بآيات الأحكام واحادیث الاحکام لغة وشرعاً اي في 


العدد ۸ ۵ ۲ - آلو ی Af‏ 





اصطلاح الشر ع والعلم بمسائل الاجماع واصول القیاس 
ومقاصد الشرع الى الصالح التي ربط التشریع الاحکام 
بها و هي الحفاظ على الدين والنفس والعقل والنسب 
والعرض والال وتبین قواعد اصول الفقه ومعرفة آسالیب 
اللغة العربية في البیان ومعرفة الناسخ والنسوخ ولایقال 
من أين اشترطنا هذه الضوابط التي یوجد نص شرعي لها 
والجواب من طبيعة فن الاجتهاد وبسیب فشو العجمة 
ورضعف یاه اللعزندة ك ن اشتراظ هة الشروط مذ 
اجل الاقتراب من سليقة العرب التي كانت تمکنهم رکون 
حديث النبي وك العربي الهاشمي بلغة العرب. 

اا ك لبرت هة اول كف ا ین 
الاجتهاد؟! 


المجامع الفقهية 


© هذا يسوقنا للحديث عن المجامع الفقهية هل تؤدي 
هذه المجامع دورها كما يجب وما الصعويات التي 


تقف امام نجاحها؟ 


ا اما المجامع الفهقية الحديثة فتؤدي دوراً رائعاً مشرفاً 
واعيا في هذا المجال لانها توزع الموضوعات قبل مدة 
AE‏ الشراء تكس خیها هوقا 
ماستلية تر مركيو و ىسنا عات سای هنا 
ويتناقشون فيها ثم تكون لجنة صياغة لكل موضوع 
راحفة هوا ع تهاسة الوصو عات وت القرارات 
والتوصیات ثم تعرض على الاجتماع العام لجميع 
الاعضاه فیتاقشونها سالتعونل او الاضاقة او الحذف زو 
الماح وى تمصب متت الجاع سه امير د 
واستضافة دولة لها كل عام ويكون توزيع قراراتها 
الصادرة بالاجماع او الاغلبية محددا ويطيكا وغير 
متشور بالنحو الكان وتنحصر الاستف ادة متها عل من 
تبلغهم ولاتلتزم بها لان لكل دولة منهاجا سیاسیا 
لاتنحاز عنه واخر مایفکرون به هو تطبیق احکام 
الشريعة القراء فآغلیهم یعادونها ولایلتفتون الها ومم 
الاسف الشدید سمعت من ثقة عن رئيس حالي لدولة 
عوضة وکا او کات سر 


الخطاب الشرعی 


© ان الخطاب الإسلامي الاسلامي الذي بطرح الوم 
لايستطيع ان يستقطب الشباب كما ينبغي هل هذا 
بعود الى طييعة هذا الخطاب ام الى عوامل خارجة 


أخرى؟ 


لكان اشفا ویحفق للناس والشیاب والاسرة عا 
غامرة فهو خطاب غير متفلت ولامهزوز ولامبتور 
والمستقيل. انه خطاب يضمن سعادة المستقيل وعز الدنيا 
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هسلخ انا توا ان E‏ 
والاستعماري فهو وان اشتمل على الاغراء أحيانا إلا انه 
مسموم ومصادم لتطلعات امتنا وشبابنا. آن تدمیر 
أخلاق الآمة وتمییع وجود الشباب آمر سهل إذا كان 
العمل بما هو غريب عن تراثنا ودیننا وطبعناومصالحنا 
المقيقية. اذن لاعیب ق طبيعة الخط‌اب الاسلامي وانعا 
العیپ في ظروف اخری يروج لها الستعمرون في الخارج 
والداخل, العیپ في بعدنا عن اثبات الذات والهوية لجابهة 
مطامع الآخرين والهائنا آو تبغیضنا في شریعتنا. العیب 
في ضعفنا وخوفنا وفقد الثقة بأنفسنا. العیب في ضعف 
الستوی العلمي والاعلامي للشباب ووسائل الاعلام 
المىجهةالى توجيه ا نحق الفساد ونصو ارواء 
الشهوات ونحو اشباع شهوتي البطن والفرج وكأنه 
لاشیء يهمنا غيرهما؟! والدلیل واضح ان اعلاناتنا لاتعد 
الترویج لغير هذین الامرین فهل وجدنا إعلانا لتشجیم 
اختراع او تصنیم حربي او بناء معمل تستفید منه الامة 
قأطة. 


الاتجاهات الحوارية 


© بم تقسر ظاهره الحوار بين الاتجاهات الاسلامیه 
على السرغم من قدسية الحوار في النظور الاسلامي 
حيث يسير كل اتجاه معتبرا نفسه الصواب الطلق 
متجاهلا غبره من الاتجاهات الاخری؟ 


8 بالأمس القريب كنت في مق تمر في الاردن واثير هذا 
الموضوع وتبين ان هناك هواجساً ومخاوفاً من مثل هذه 
الحوارات ثم حينما وجدت الجرأة واجتمع علماء المذاهب 
السنية والشيعية والإباضية تبددت تلك الهواجس وزالت 
تلك المخاوف ودار النقاش بروح علمية طيبة. وكذلك كل 
عام احضر مؤتمر الوحدة الإسلامية واجتماعات مجمع 
التقريب في طهران وتعرض نقاط كثيرة ويدور الحوار 
الهادف واليناء والموضوعي في المسائل ونخلص الى نتيجة 
طبية وقرارات وتوصيات مفيدة جدا بنتيجة الحوار 
ويمكن عقد مثل هذه المجالس بين المسلمين وغيرهم 
وحضرت ندوات لحوار اسلامي - مسيحي وساشارك 
في القاهرة في حوار في محور هذه السلسلة ويدور الحوار 
القبل حول القدس وضرورة وجود اتجاه موحد بين 
المسلمين والمسيحيين معاً حول هذه المشكلة فما آحسن 
ذلك؟! 

ليس المهم في الحوار ان يسلم المسيحي اى يتنصر المسلم 
كلا راقم لدوب هوف الحرار لت تدع هن الثقه 
وتحقيق حسن الظن وتبديد مخاوف اللقاء وبناء نوع من 
الالفة والزوائط الشتركة حول بعض القضايا الشتركة, 
وكذلك الحوار مطلوب بین اتباع الاتجاهات الاسلامية 
المتعددة من دون ان يكون هناك اصرار على فرض اتجاه 
معین وانما من اجل الوقوف صقا واحداً امام الآخرین في 
الامور الاساسية وترك الخلافات الجانبیه التي تزرع 
الكراهية والیغضاء والنفور والاتهام بالجهل او غير ذلك» 
ترکها لقناعة اصحابها دون مساس بالاصول. ولایصح 


العدد ۲۰۸ - الع 
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لعاقل ان يزعم ان اتجاهاً اجتهادیاً هو الصواب الطلب 
وغیره هو الخطا الحض فان اجترام الرآی الاجته دی 
TE‏ اف 8 ایا 
صحیح ان الصورة الؤسفة لصدامات الشباپ في الغرب 
بين مذهبية وسلفية تنفر من الطرفین وتوّدی كما حدت 
فعااٌ لإغلاق مسجد آو مركز اسلامي يتصارع فيه اتباع 
هذه الاتجاهات ولكن آن لهذا الشباب المتهور او المتحمس 
اكثر من اللازم ان يهدىء من ثورته ويكيح جماح غضبه 
وعصبیته المذهبية فان التعصب المذهبي داء سام وخطر 
دفين ولاخير فيه ولايتفق مع اخلاص مزعوم للاسلام 
الصلحة الاسلامية العلیا ونفرة التخرین من کلا الطرفین 
فلا خير فیهم ولاف دعوتهم للاسلام ان بعضهم اجراء 
ومشبوهین. ان اللجوء إلى تکفیر اصحاب نحل آواتجاه 
لاصحاب الاتجاه الاخر: هو قي حد ذاته جریمه وخروج 
عن دين الله وآدبه وان الغلو في مناصرة مذهب اجتهادي 
لون من الخروج على شرع الله وآدبه وان الغلى في 
مناصرة مذهب اجتهادي لون من الخروج على شرع الله 
ودینه وهو اشبه بماتورط فيه الخوارج الذین نعاني الى 
الآن من آثار شورتهم البغيضة ومذهبهم الهدام اذن 
ظاهرة الحوار الهادیء مطلوبة وینقصها التوجیه 
والالتزام بادب الحوار وضوابطه. 


مواکیه النقدم 


© هناك دعوى ق الأوساط الإسلامية تدعو المسلمين 
الى طلب علوم جديدة والسؤال يصيغة اخرى: كيف 
دتم التعامل مع الفيض المعلوماتي الهائل الذي نراه 
الیوم ومامدی استفادة المسلمين من تلك العلوم؟ 


ی انها م ی هس مار 
في العالم العاصر وعلاج هذا التخلف لیس كما يظن بعض 
الطائشين بهجر الدین وادابه وأحكامه وآخلاقه وانما 
یکون بالتخطیط الحازم والاراداه الصممة على علاج هذا 
التخلف وهذا یکون باحترام علومنا وتطعیمها بعلوم 
الآخرين ومعارفهم فان (الحکم 4 ضالة الوّمن آینما 
وجدها التقطها). ان تطور العلوم وتقدمها وفیوضاتها 
العاصرة امر قائم والطریق ینحصر في آمرین: 

-|رادة سياسية حازمة في تلا هذه المشكلة. 

- وجهود العلماء في الجمع بين الاصالة والمعاصرة. 
ولانجد في شرعنا مايمنع او يعوق هذا الاتجاه والقيام 
بنهضة شاملة تعتمد على وحدة الإمة وصب طاقاتها في 
معين واحد والتوجه کو هت واحد. ولابد من الانفتاح 
على العالم والمعاصرة ومواكبة التقدم وبناء الحضارة 
وذلك يتطلب تخطيطاً واعياً وإرادة حازمة ولاتنقصنا 
الخيرة والكفاءة ولكن ينقصنا اعداد معامل ومصانع 
تفريغ الخبرة ان عشرات الالاف من الادمغة العربية 
والاسلامية تبني حضارة الغرب في كل الميادين فهل من 
قزار سيامي حكيم يستعيد هذم ا ae‏ 
منها؟! هذا هوطريق العمل وقل اعملوا 9 

















هوالع سس يدر ال اتید 
بالطاقه الجبارة والاسرار الالهية الذهلة» والتي تحمل في 
طیاتها آسباب الفناء وأسباب البقاء والارتقاء للإنسان 
والحياة على سطح الأرض, ویمکن توجيهها للخیر 
المحضء أو للشر الحض بما یعنیه ذلك من القدرة الالهية 
التي آودعها جل شأنه في آحقر خلقه( الذرة)» ویما آودعه 
سبحانه فیها من قدرة ذاتية عجيبة على التحول والتبدل 
الانفجاریین من أجل الخير آو الشرء ووفقا لقوانین وسنن 
ال حلفي كن اعدو وك NEE‏ 
الإلهية؟ 

إن كنا "انهم ای روا انب ان براق نا 
الخلوق الدهش ( الذرة) هو علم الکیمیاء» إن کان هذا 
العلم قد عرفه الصریون القدماء بشکل بدائي, ونقله 
الإغريق عن الفراعنة. وتعرفوا على الذرة من خلاله. ولکن 
بشکل بدائي» ونظري بحت ويأساليب افتراضية خيالية. 
حتی جاء علماء السلمین. وأخرجوا علم الكيمياء من 


طوریه البدائي والنظري الى طور آخر علمي وتجريبي 
آکثر تطورا. 

ومنذ آکثر من آلف عامء وقي القرن الأول الهجري بدأ 
E‏ ریم یاف ال قدويل الع اه 
بعضها الى بعض, وکان آولهم خالد بن یزید. وتلاه جابر 
ابن حيان» ثم آبسو بكر السرازي الطبیب الكيماوي 
والفیلس وف الفذ, وغیرهم کتیرون» وكان الجمیع 
یهدفون الى تحویل العادن الدنيئة الى ذهب بالطرق 
الكيماوية(١).‏ 

وقد قام جابر بن حيان بتجارب متقدمة ثبت من 
خلالها أن الاتحاد الكيميائى يكون باتصال ذرات 
العناصر المتفاعلة بعضها ببعض, وذلك في تجاربه 
المشهورة لتحضير الزنجفرء أو (كبريتوز الزئيق). 

وكان جابر بن حيان قاب قوسين آو آدنی من نقطة 
قارا هرر ف دا ےو ال اه 
E‏ 

ثم واصل علماء الغرب بعد ذلك بحوث وتجارب 
المسلمينء وأمكنهم من خلال مانقلوه عن المسلمين من 





جمادی الاخرة ۱7 ۱۶ه توفمير ۵ ۱۹۹ 


بعلم | مخت عل وهية 
دراسات وتك وتجارب علمية إركادية هذا الشأن 
ان تتوضتاوا ال اکر من لله اا 
وتوالى بعد ذلك انفجار الأسرار الالهية الاعجازیه في هذا 
الکائن المتناهى في الصغر المشحون بالطاقة المذهلة 
ال 


کشف الإعجاز الإلهي في الذرة 


توالت الاكتشافات في الغرب نحو كشف الأسرار الإلهية 
في الذرة. وكان من تلك الاكتشافات اكتشاف الاليكترونات 
الذي تم على يد الانجليزي طومسون في عام /1851. 
والاليكترونات هى شحنات كهربائية سالبة تدخل في 
تكوين الذرة. ثم جاء رذرفورد أحد طلاب طومسون, 
واكتشف أن الذرة تحتوي على مكون اخر دعاه 
(البروتون)» وهو وحدة الكهرباء الموجبة داخل الذرة. وقي 
عام 5م جاء شادويك وهو عالم بریطانی» واكتشف 
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(النیوترون) کعنصر ثالث مکون للذرة. وبعد كثير من 
المعو وال تارب اننع ماه ان کل دوع عا 
الهيدروجين تتکون من واحدة أو أكثر من تلك الوحدات 
الثلاث. قفي کل ذرة توجد النیوترونات والیروتونات 
محشوة متراكمة في نواة. ومن حولها تسدور 
الالیکترونات(۲). 

من هذه الاکتشافات العجيبة اتضح أن الذرة ليست 
کے ای کی ناك مان كما کان تام اس و 
ومن تلاهم وقبل نزول القرآن الکریم الذي أقر فيه جل 
شأنه بوجود ماهو أصغر من الذرة» وحتى ثبت علميا أن 
الذرة على الرغم من كونها متناهية في الصغر فإنها 
تحتوي علی مکونات آخری اکثر منها تناهیا ی الصغر. 

ولاشك آن ذلك من الأسران الالهية الاعجازية ف 0 
التي على الرغم من صغرها المتناهي ثبت أنها تحتو 
على ماهو أصغر منها حجما ووزناءحيث يتفق ذلك مع .مع 
قوله سبحانه: وما تكون في شأن وماتتلى منه من قرآن 
ولاتعملون من عمل إلا كنا عليكم شهودا إذ تفيضون فيه 
ومايعزب عن ربك من مثقال ذرة في الآرض ولا في السماء 
ولا أصغر من ذلك ولا آکبر إلا في كتاب مبین۳(»6). 

وقد جاء في تفسير ابن كثير لهذه الآية الكريمة: #إن 
اللعط منيكافة كدان هة علفية ويضيرة ET‏ درق 
حقارتها وصغرها في السموات والأرضء ولاأصغر منها 
و کو الاق کنات معت ولعلنة يدل شاكه كل اراد هت 
الاشارة الإعجازية أن يخبر بأنه إذا كان هذا علمه 
بحرکات هذه الاشیاء التناهية ق الضف فکیف علمه 
بحرکات الکلفین المأمورين بالعبادة. كما قال تعالی: 
#وتوکل على العزیز الرحیم. الذي يراك حين تقوم. 
وتقلبك في الساجدين» (؛). 


کون إلهي آخر في فراغات الذرة 


لعل من اکثر العجرات الالهیه في مکونات الذرة إثارة 
للشخوع لله عز وجلء وتدعیما للإيمان بعظیم قدرته غير 
الحدودة جل وعلا تلك الف راغات العجيبة التي تم 
اكتشافها داخل الذرة. 

او اکتشتاف فجن ون الخواة سيط الو يما 
تحتوي عليه من بروتونات ونیوترونات وهی العامل 
السوول عن اعطاء کل ذرة وزنها العین ومواصفاتها 
الفيزيائيةء آما ترکیب الالیکترونات حول النواة فهو 
الال الس ول هن ا 
بالذرة. کما تم اکتشاف وجود فراغات واسعة كين النواة 
وحلقات الالیکترونات المحيطة بها. وثبت أن الالیکترونات 
حول النواة ليست ثابتة في مراکزهاء بل هی في حركة 
AD‏ تيع اك فا وه ES Es‏ مت ناذه 
الكواكي وفى ور معاد فتاه حول الى رفا 
ادها تقو رها NEL SS‏ 
یلاع تساه لس را دای 
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کالکواکب تدور حولها( 0 ). 

ويعلق الدكتور ابراهيم علي العسيري على العجرة 
الإلهية في فراغات الذرة في كتابه القيم (الذرة),بقوله: 

(إن الذرة يعتبر معظم محتواها فضاء خالياء وكذلك 
جسم الإنسان وجميع موجودات الكرة الارضية. فماذا 
فشكن او ایکا :هذه الخرة لست دا الوا 
قن محتواها؛ 

اننا لو افترضنا وجود كرة بذات حجم الذرة فانه يمكن 
أن نشغل هذا الحجم بعدد من نويات الذرة يبلغ حوالي 
آلف بليون نواة وحيث أن كتلة نواة الذرة تعادل تقريياء 
الو تكن تک هوا مخ که ال رتنیا قشع 
ذلك أنه لو كان فراغ الذرة جمیعه غير موجود. وتم شغله 
بآنوية الذرة. فان وزنها سیبلغ آلف بلیون مرة وزن 
الذرة العادية وهذا معناه أن كثافة الادة ستزید بنفس 
هذه النسبة. بالاء حوالي نصف كيلو جرام فقط, 
اک ا کو دمي اد من »> فهل لتا أن 
كتفكتن ناذلك؟ إن هذة الفكدزة الرسافة ف كلق ال رة 
توضح لنا أن الذرة بشكلها هذا لم تخلق عبثاء وآنها من 
خلق عزيز حكيم) (7) 

وان كان قد ثبت أن الاليكترونات ويحجمها المتناهي ني 
الصغرء والذي هو أصغر من حجم الذرة, إن كان قد ثبت 
ONES‏ وتات تدور نوتسا زاف نات حول ندواة 
اه لاه انیا و تیا رل الک 
فذاك يعني آنها في حرکتها الداثبة هذه إنما تسبح بحمد 
الله. وأن تلك الفراغات الشاسعة بين مدارات الیکترونات 
الذرة إنما تمتليء بالحمد والشكر والتسابيح. وف ذلك 
يقول جل شأنه: کل في فلك يسبحون# (7). 

كما يقول عز من قائل: #سبح لله ماف السموات 
والأرض وهو العزيز الحکیم 4 (۸). 

وكذلك يقول سبحانه: ل تسبح له السموات السبم 
والأرض ومن فيهن وان من شيء إلا یسبح بحمده ولكن 
لا تفقهون تسبيحهم إنه كان حليما غفوراً؟: )٩(‏ 9 


الهو امش 


٠١‏ ) من الذرة الى الطاقة د. جمال الدین نوح. المكتبة التقافية. 
وزارة الثقافة والارشاد القومي. مصر .عدد ( ۶۷) آکتوبر 
۱ عم 

۲) الکیمیاء والطاقة البديلة د. م. محمد نبهان سویلم العلم 
والحياة الهيكة المصرية العامة للکتاب عدد (۸) سنة ۱۹۸۸. 
۳) الآية ۱۱ من سورة یونس. 

۰۲۱۹۰-۲۱۷ الشعراء الآيات‎ )٤ 

5) الرجم السایق (۲). 

)١‏ الذرة .د.م. ابراهیم علي العسبري. العلم والحياة. الهيكة 
العامة للکتاب / القاهرة عدد (۲۰) سنة ۱۹۹۲ . 

۷ الآية ۳۳ من سورة الا نبیاء. 

۸) الآية(١)‏ من سورة الحدید. 

٩‏ الآية ٤ ٤‏ من سورة الاسراء. 











ع ع 3 0 لح ريو “مس وومةه ودر ا جب یک ی ب ی 











كتب تمام احمد 





أعرب وزير الأوقاف الشؤون 
الإسلامية الدكتور علي فهد السن 

عن أسفه للمفهوم الخاطیء الذي 
العالم العربي والاسلامي 
من ظاهرة التغيير باعتبارها ظاهرة 
مرضية مؤكدا ان المرض یکمن في عدم 
وجود ظاهرة التغیر..جاء هذا في 


5-5-6 


الكلمة الافتتاحية التي ألقاها في 
افتقتاح المنتدى الاول للفتيان 
والفتيات الذي نظمه الصحدوة 


الوقفي للنقافة والفكر التايع للامانه 
العامة للاوقاف مان ۲۳-۱6 


جمادی الأخر 1415١1ه‏ الوافق 





SEEDER 


1 
1 
1 
۱ 





۱ اكتوير 19965م. © وزير الاوقاف بلقي کلمته في الحفل‎ ۱۸-٤ 
وقائع حفل الافتتاح وذكر ان مانقدمه للشياب ثقافة | وش دد على ضرورة اهتمام‎ 
بحضور مستشار سمو أمير غربيه يه ومتناقضة ويهدم بعضها السوولین الرسميين بن والشعبیین‎ 


البلاد الاستاذ عبد الرحمن | بعضاء مشيرا الى ان الشباب | باعداد الشباب وتأهیلهم للدور 
العتيقي ووزیر الشوون | والسوولین عنهم في ورطة كبيرة | الريادي في الجتمع وتنمية 
الاجتماعية والعمل احمد الکلیب | ودلل على ذلك باهتمام الشباب | قدراتهم الفكرية والثقافية 
وحشد كبير من المواطنين | بقيم استهلاكية بشعة لاتخرج والعلمية' 

والمهتمين بشوون التربيية | عن نطاق اللباس والمظهر | ودعاالوزارات والمؤسسات 
والشباب افتتح وزير الاوقاف | الخارجی للء الفراغ الذي ال وا اا ها عدا 
الشوون الاسلامية النتدی الاول | يملا ببرامج ثقافية جادة. الشباب ال تشکیل امانة عام ة 
للفتیان والفتیات الذي انعقد | وقال:« ان مجتمعاتنا لاتقدم أية لاعداد خطة وبرامج ومنتدیات 
تحت شعار «ثقافتي طریق | ثقافة جادة کنظریه متكاملة | خاصة بالشباب. واشار الى ان 
ريادتي» وقد اكد السید الوزير | للشباب الذین لایتلقون مفهوما | الکسویت تملك الناخ الصحي 
في كلمة الافتتاح على اهمیه ربط | دینیا ووطنیا واجتماعیاوادبیا | للابداع والتغیر لدی الشباب من 
الشباب بالستقیل وربط الشباب | وجمالیا بالشکل الصحیح. كاذل توف الهو شاف 
بالتغييرء مشیرا الى ان الابداع | واکد الوزیر الزمیع اهمية ایجاد | والسیاسی النفتم, والامکانات 
لایمکن احداثه الا من خلال | الفکر المستنير على كل الستویات | الادية والژسسات الرسمية 
الشیاب والاهتمام يما يقدمه | لاحدات الابداع الذي تنشده والشعبية. واعرب الدکتور الزمیم 
ال ۱ الدول التحضرة. عن آسفه للمفه وم الخاطیء الذي 





العدد ۲۵۸ - الع جمادی الآخرة ۶۱ ۱ه نوفمير ٩۱۹۹٠ح‏ 












































کا انوت چیک ت چو“ 











الذي يعتير ان ظاهرة التغيير 
الرض یکمن في عدم وجود ظاهرة 
التغييرء وقال: ان الجتمع بحاجه 
الى التغيير لکونه یمثل الابداع لاي 
مجتمع يتطلع الى مستقيل افضل. 


مد جسور التواصل 


اما الدکتور عبد الله الغنیم رئيس 
ماس آادارة الح وی الب وفقی 
للثقافة والفکر فأشار في کلمته الى 
الود قفنت ال رابكل 

جسور التواصل بين الاجیال 
وسیکون بداية للقاء طناقات 
الشياب ووخيرات الآباء واوضح 
ان الصندوق الوقفي للثقافة 





التخاطب والحوار وبلورة الافكان 
والقدرة على التعبير عنها من خلال 





ومعکم 
مستقيلنا الآمول عن طریق نشر 
الثقافة والفكر الستذير. لتشجيع 


للشباب ليكون القدوة للفثات 


إشراقة في سماء الوطن 


ثم القت الطالبة نوره البناي كلمة 





جمادی الآخرة 5 ه- توقفمس 


مي عع أ و چو ۰ > انه جا ۰ س س ل ا ام وتپ 


الطالبات المشاركات ذكرت فيها: 
العناية يشريحة الناشكة 
والاهتمام بثقافتها دليل تحضر 
المجتمعات وعلامة مميزة على 
تقدمهاء وان هذا اليوم يشهد انبثاق 
امل جديد في سماء الوطن طاما 
راودنا نحن الشباب وذلك من اجل 
ایجاد مشر تعبر فیسه عن آرائا 
ونتحاور من خلاله ونرسل عبره 
صوتنا الى کل مسؤول مثبتین من 
خلاله قدرتنا على العطاء والتنمية 
كما اتيت ذلك شباب الامس رجال 
الیوم اثناء فترة الغزو العراقي 
الغاشم واثنت البناي على مبادرة 
الامانة العامة للاوقاف واعتبرتها 
خطوة عظيمة في الطریق الصحیح. 


6 أوراق عمل 









ناقش المنتدى الاول للفتيان 
والفتيات من خلال محاور واوراق 
العمل التي طرحها الباحتون من 
طلبة وطالبات الكويت دور المجتمع 

التنمية الثقافية والقيادية. 
حیث ناقشت اوراق العمل 
دور الؤسسيحة الاجتماعيسة 
والوالدین والاسرة» ودور النظام 


قمر ۱۹۹۵ م 


التعليمي ودور الوسسات الحکومیه 


ودور الوّسسات الشعيية ودور 
وسائل الاعلام . 

وفيما يلي عناوين الابحاث التي 
طرحها الباحثون من الطلبة في 


ان 
© دور اطوسسة الاجتماعية, هناك 
ورقتان هما: ۱ 


الاول>+ قاتشه ووو السو اي و 
غرس التقافه « تجرية عملية» 


التانبه: ناقشت دور الاسرة ق تنمیه 


المهارات القیاد یه 
© دور النظام التعليمى: هناك عدة 
أوراق: 


الأوت: دور المدرسة ف التآهیل 
القيادي والتقاني «المعلم والمكتية 
والالیوم الدراسی والنشات» 





الصيفية. 
© دور المؤسسات الحكومية: 


رؤية تقييمية لدور مراكز الشباب 
والاندية. 

© دور المؤسسات الشعییه: 

دور المؤفسسات الشعبية في تنمية 
الجانب الثقافي والقيادي. . 

© دور وسائل الاعلام وهناك ورقتا 
عمل هما: 

الأولى: ثقافة البرامج الاعلامية 
«التلفاز والاذاعة ا 

الثانية: الصحافة والمسرح. الدور 
المفقود. 

هذا وستقوم المجلة بنشر ابحاث 
المنتدى تیاعاق اعدادها القادمة إن 
شاء الله تعالى. 53 





©وَزَير الشؤون احمد الكليب © اباد الشارخ © د. بدر عبد الرزاق الماص 





وذاك لتنمية واظهار فا یات و ونحن مستعدون © رئيسة قسم ثقافة الطذ 
تی ‏ لون ی دی 





ان شريحة الناشتة لم تجد للاسف مکانها في 














النتدیات . وو سلم التقافة مع انها الشريحة التي يعول 
© مدير الصندوة ] علیها في بناء الجتمع وصناعة مستقبله. 
والفكر آیاد الشار ع ۱ 9 لعتیسی: مدير عام مشر وع التواصل 
إن المنتدى باکو رد اعمال و تت اخل : الهضاري فی اة 7 آسیاق 

وی يجيي وديم وا نور الخري بودن ا هی ر الاقف یهن قزر 
الله. ۱ 

5 ا الرزاق الخاص 3 5 مأد ل بنا من علاقات واحداث وان الدور 
0 1 الذي يقوم به الصندوق الوقفى للتقافة 






والفكر عنصر مهم يتفاعل مع عناصر اخرى 


لاحياة ولاتقدم لآمة دون شبابها وما ۳ 
۲ تطرح على اهل الفکر والثقافة لتتفاعل الافکار 





والفکر امر یستحق الدعم والساندة لان E‏ وی خر ۱ الخطط 
الات اتن اعتتاقنا ومن فا کل © زبن العتیبی " الرجو لنهضة الامة في التنمية والبناء. 





العدد ۲۰۸ - ألو هې آ#8سلاهي جمادی الآخرة ۱۶۱۰ ه-- نوفمبر ۱۹۹۵ 
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-0 
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ا ا ۳ عبد ا ۳ الشرد 


اله س سداوة میدانه, “دق e‏ 1 تالية . 


٠ 9‏ والدر اسات الإسلامية بجامعة الكو یت د 


ا ۱ ۳۹ 1 عليه ؛ لأذن لي ولكن آبتفي . الأحكام الناشئة : عن ن الالفاظ د 0 
0 1 بذلك ما ب ق( ا کک ما ا یعرض لتلك | الالفاظ لمن ۵ 


a 0‏ (وما ل وا 0 إل E‏ ۳ ۱ 2 ۳ 
مخلصين له الدين (؟). وقال كل 0 مسا 
بات الاعمال بش وإتما لكل | كتب مد 





0 0 قواعد البیت أساسه (وإذ یرفع 
00 8 0 لم الق واشد من البیت)(۲ 10 
a‏ و ف سق 


0 0 5 بحتمل : الحم والکذب لذاته.. 










00 0 ان شاء له ا 






. تعريف | القاعدة‎ ٠ 


لقاع ره الغةزا ۱0 سس 








.قال الزجاج, الله: : الق و 0 






3 ۰ ۱ 3 ۱ آساطن البناء :التي تعمده» » وقواعد 3 
ا 0 أصولها | العترضة في آفاق 
0 0 ۱ 0 وقاعدة البلاد ما 
2002000 والقاعدة اصطلاجا 3 )١‏ قضية 
| كلية يا يتعرف .ا اجک جزنیاتها. 
























a‏ اسطلدحا(ه ۱ د 





- 3 7 0 3 إل - 







و والمن ا یکذاب: 






والشرطیة: ی يتعلق و وجود 
















مع القدم. وال 1 
|| فلیس مقصودا في مسائل ۳ 3 
EE‏ ۱ 


eS‏ الا كبرى ف قیاس مذ 
. الشکل الأول( ٠‏ : 
۱ 1۳ الحكم علیها موضوع الصفری. . 0 
ب | وموضوع القاعدة مجيلوف هاء ثم 
i 00‏ 0 1 _ ۳ ۱ تخذف المتكرر ر فيهماء : 
ت | النتيجة الطلویة(۲۱). ٠‏ 1 
" ویمکننا أن نمثل اشتالد كما یی 0 
" | الصلاة عبادة, وکل عبادة تجناع | 3 ۱ 
ْ 9 إن الصلاة الحا إلى نیه. 


TS‏ أ تة نة يه ® ا مقلا اذا شرق قت ٠‏ ان الف : م ر 
ا اسان تماما كان أ أميناء العدد أما ۳ ۳۳ الصااه تحتاج إلى نية. 


وقواهم في تعريف القاعدة قضية 











وقولهم «يتعرف» ؛ في صيفة التفعل 


اشتارة ۳ تلك ل فة بالكلفة 
۱ والشقة. .| 

0 00 وهو اول د من الست ۱ 
:ا لان القضية الكلينة التي تكنؤن 
| فروعها بدهیة(۱۹) .غير محتاجة إلى 
۳ التخریج لا تدخل في القاعدة, وانما 
]| یکون TT‏ ف القع على سبیل 





۲ ۲) والسالة | آلراد 








. وقولهم «آحکام» خکد 


0 تسیب ب ب اصطلاا(ه؟): وهو ما 0 
كلية: أي مد EE‏ | 
ْ ب أن تکون حملية ۱ 1 
الشرد طية الكلية اس الحكم فيها عن 0 
00 | الافرادء وانما كليتها أن يكون الربط 
"| بين المقدم والتالي واقعا على جميع | 
( الأو ضاع و الأحو ال !. الممكنة الاجتماع 


2 ۳ فيه کزید.. 


تین 


القضية ية لهة(4 )| : القضاء ا 0 ا وكيفيلة التعرف:. هو آن ۵ نجعل 





1 | ال القاعدة ت والقانون: وهي 2 قضية ية كلية 


: و و ْ 
وصورة القياس. كما يلي: قل ٠‏ 
0 ی | صفر: ی: الصلاة عبادة. مقدمة 0 لنکم..(لج): أما ا اله 1 
۰ | کیری: وکل عبادة ةتحتاج إلى ذه نية. 0 قد 
٠ ِ‏ | اماب(۲۸): دیغ ف فقد س 
یاه 01 0 والقضاء. 0 تات yy‏ 




































۱ الفرق با بين ا ن القاعدة ة والضابط 







۱ لقدعرق فنا ناي متیر ا‎ ٤ 
۳ نف ق ن بينها و وبين دای لان‎ 




































3 وقبل آن تب هبنا افر ينبفي 
|إعليكا أن تمرف الضابط لفة 
الاجا 1 2 .] 
ات اند م ا ۹ ۱ 
من الضيط وهو حفظ الشيء حفظا: 
بلیقا: والاحک‌ام والاتقان م 
0ك اس ا SS‏ 























| ال لیس فب فيه تقص. ور جل ضابط: 1 


والضابط اصطلاجا (mM‏ ابس 


٠ ۱‏ والفرق بين القاعدة والضابط ا أ 
۱ 0 القاعد دة عفرو ا من ن آیواب 


0 تجمع ع فروعا‎ EEN 








34 العبادات و البیی: ع 
2 ابيط 0 [ 


ش أبواب 











gary :‏ بسا مس عع دام پیز یسم aftr N n o‏ پیب 


























6( وقولهم 





0 باه لد ۳ رقيل بلخم اذا صار 0 | بل خی( 0 ا 
٠‏ الفقه له سجیة(۳۱). EEE‏ والدليل لغقزه 0 الرشد, وما به 














والفقنه اعطلاحا ۳ الما ا ار اق 
بام الشرعي عية ت العملية انس 9 رالامارد: و والاستدلال طلت الدليل 
00 ا | الال بكب الال رفوا 

اما وا ا يا وليل امسطلاحا ا ىع 


بطر فيه إلى 











1 ا 












سد سره 0 ۳ اليقين والمعرفية 0 





0 7 والادراك وق يضمن معنی 
ا ی 1 i‏ والاستدلال:: اتقري یر ر الدليل ليا 
0 الجازم الطابق ۳ 0 
الادراك( ۵ و والراد ب به الت 2 معین؛ 
سالک 0 »التي : 1 مر | اسلا( ۷ 




















































1 ای بالاقتضاء | أى ال آوالتخب او 1 | 






۳ أ يلزم ٠‏ من ن الم ؛ العم 0 0 


: للدي هه آی له فاللك المقرف فه: قد د يقال ل ان ۰ 
IT‏ الما لیس بت - الاردجان فقط, پل 

نه | ساف يمد ف یه 

0 || الصف ل کارا ات e.‏ 


| الاحكام ویفتش عن حقائقها | اشام (الكتسب) ب بالرقم عل ا ۳ غالب ۱ 
0 ديفح | استغلق منها. وه ات | قالط درن شرا تعاق | المي 
ی 0 لاخر اع علم جبریل u ١‏ ۱ : 











م :| اس رام 2( 0 ل ذلك 0 ۱ 
"| بالکلیات العربیة(ه °( فانها آقرب ‏ 0000 
٠‏ | شيء إلى مانحن فیه, لکون کل واحد ٠.‏ 
1 من eel‏ ارا وجي 1 ام 
۱ 1 انم يتصور ذال یون تَخلق . 0 e‏ 
. بعض الجزثيات قادحافي الكليات 0 
| التوصل ظر . العقليةء كما نقول (ما ثبت للشيء 00 
5 موت خبري. والدلالة: کون القيء :| ثبت نله ه عقلا), :فهذا یمکن فيه ٠٠‏ 
التخلف البتة, إذ لو تخلف لم يصع ٠٠٠‏ 
. الحكم بالقضية القائلة (ماثبت 00 
لتر ثبت لثله), فاذا كان كذلك 0 
٠ :‏ فالكلية ف الاستقرائيات کک 0 
اط تخلف هی مقتض 
0 5 فاخا ا فالجزة تيات الختلفة 0 00 ِ 
. فاته دليل . 00 م 0 ۱ 0 
ترج بهذا القد e‏ يظهر لا دخولهاء آو داخلة تدا << 
































4 ۱ ان 1 00 


0 )0 1 ۱ 7 ٍ ی كل 2 0 1 ١‏ اعتبار سین ١‏ 00 ۱ 


0 القیم۱ 1 U‏ ا ال معرفة سس 


۰ الفروق و ا ۱ 


1 ۱۱- انظر (الجمل۲ 3 ۷۹۰ د 
- القواهد الاصواية تقسم | لقرآن 41١‏ السبج ۱۱3/۲ ا 
ل ل 3 : 0 1 العروض Vé e‏ 0 00 : ۱ 


ان ۲ نا القواعن الققية ترخة تمد لابن ا أمير ةا 0 


۱ ۳ ما ومد ۱ 0 


اترم سيا لشف لان ار ۳ 
اضر ر( ۷ ۹ التمهيد يد 


۳ د القضايا السالية 8 ا ی 5 
ا بان استنباط الفره ۳ 1 كما یکون ن من 0 ١‏ 







































































+ الحواء 
3 الجوامع ١‏ ۳ ۱ 
ار (القنام وین f:‏ 

7 الصباء ۷۱ الطلم۳۱۷).. 


۱ E e 
a التعریفات ۲ج‎ | 
ااا الحيط د ی‎ 0 


۳ لفصول ۳۸ ۱ 
| انظر اسا م ar‏ 
| والجمل ا اه وس 


۱ 0 (بدائع المنن للينا رقمةغ ف الطهارة. ۳ 
0 دب تطهیر النجاست). والترمذي رتم ۱ 
| ۱۷۲۸ ف اللباس -ماجاء في جلود ۱ 
الميتة إذا دبخغت و والنسائي ادي 
| . الفرع والعتيرة - ديات جلود. الميتة, ۱ 
| ورواه 1 ۱ 1 ا 
۱ د جلود الميتة بلفظ ل دع ۱ 


ثي (الصبام 1 ۳ ۹9 ۳۹۹ 


0 0 التعریفات ۱/۸۱ ایضاح ا 
9 . العطار على الخب رات YY‏ 
اج ا ا جمعا 
مع۲۲/۷ ار چن 





72 آنظر دار عر ابيب 





الوسيط ۱۲۰/۱): 


صر سريت سح 





۲ 


ا ۰ ۷- انظر (الكليات At‏ ابا 
۱ 05 للسبكي 11۶ ٠‏ الاشیناه والنظت ان 
۰ 0 النحوية "لسیوطی۱ /۷: ا الاشیاه 
۱ 000 هاش ار نجیم۱۱۲. 


- الاهاب: ا وقال قوم 


0 0 هو قبل أن پسدبغ (الجمل | 
| :۱ 9/1 ۰ الفائق اللزمخشري ۰۱۷/۱ |1 
| مجمع البحار 8 ١‏ مثال الطالب 
| .لانن الاثیر ۷ 00 


- وأضله حديت ت روا الشاي 





مسلم رقم ۲۸۰ في الحية 





لفائق 0054/7 





ا ا ANN‏ 
حم 11 E‏ 











0 التحقيق. واصطلاحا: ادراك النسبة 
| الحكمية بي طرفين 000 )۳ ۱ 
”| العج 
۰ | ۱/۲ ال 


0 فت الغفار لابن نجیم ۱۲/۱ التلویح | 
شرح .الكوكب کک هاي 

۱ اه‎ a 
e فتح ا الحنفية: فيرون أنه لا یی 0 ۱ التطهر‎ ٤ 1 ۱ لص ند ر الشریعة‎ 
الذنب في الآخرة الا بتوبة 5 الجاني» و وله ده‎ 0 





۱۲/۱ شرح الكوكب ۲۲۲/۱ 
6 تن اسان انعر ین 

ود 7 ار والصباج ۳ A‏ : :1 
ls |‏ الو سل 5 206 
٠ |‏ السجية 'مثل عط الغريزة 0 


1 1 السول۳۳/۱). 
6 انظر (حاشية الباجو حوري عي | 0 


2 £ - انظ لذ سیر ري نیا ۱ 1 ۹ ۹ ظ 0 0 ۱ سم جم 
0 الخد ي ۰۱۸/۱ نهاية السول للاسنوي . کک اف الم 
N‏ ۲ احکام الاحكام للأمدي 7 0 0 

ف كك ال 1 0 EE‏ 





Yt 3 0‏ ا 
مفردات القران  ie o‏ نزمة 5 الأعين . ا 


0 لغة: و والبللوخ انوم والنضع | 
. والانتهاء والوصول. واصطلاحا: 
. حصول الصورة عنم التفس الن اطقة. 
" ويعني بها هنا المعرفة في أوسع معانیها | 
(الجمل ۲۲۲/۱ الصبتاح ۸/۱ 
. التعريفات ١٤ء‏ الکلیات  ۰)۸۸/۱‏ | 
1 لاس اللكة- - بفتح اميم وانشلام 0 
" والکافت مصدر من ملك ملك كه 1 
ملک وملکة إذا احتواه ا E‏ 
,الاستیدان يد ومللف تفس عن E‏ 2۱۲۸۷ اقتاء الالکیة .1 1 
ای ا ل i‏ وتعلم بهاء وولي ۰ 
] استولى علیهم. والملكة الملك. یقال: فلان | 































۰ 6 جمم تصدیق - مصدق حدق 
- وهو لغة الاعتراف بصدق قول الآخر 





























يمي عل السعدا .)١‏ , 
-5٠‏ انظر (فو 





تسس روم 


Bon 





۳- نف (اباجوري غزي ۹/۱ 





اس 


ر قوا القرء ي 9۹ او کک 1 
۱ ۱ ۱ لفقي للندوي ۲ 1 8 ا 2 0 0 00 1 ١‏ ۱ 

01 القع دید مب ال 3 
۱ بن ابراهیم للالكي فقيه من فضلاء ... . . 
ِ السا مغربي الأضلء ولد بمکة نستة : 7 


ستة۱۳۶۰ هب له من الکتبٍ الطبوء e‏ 
۱ 5 الملكة, إذا كان دن ا إل 0 نهدي الفروق) و(تدریب الطلاب) في ی 
ممالیکه. :وا باإضطلاها: 'صفة راسخة في 
| ی A u a ab‏ 
. الكليات؛ / ۲۷ء التغريفات  .۰)۲۲۹‏ 
۳۷- انظر (باجوري غزي ۱۸/۱ 8 
حاشية النفحات ۱۶. . لطائف الاشارة 0 
1 مج شید رهورف تمش | 
2 صورة 5 الشيء وشکله ق الذهن 

۱ ۱ واصطلاحا هق ادراك الماهية من غبر آن 
| یجکم عليها بنفي أو اثبات (القاموس 
| ۷۳/۲ الم 


. التحو, و(فیض الاله المالك) في الفقه, 000 
| (قرةالعين في فتاوى علماء الحرمين) ٠‏ 


۲ ا اللتزركل: م 


۳ 1 (TAYE 
۳/۱ تهذیب الفروق:‎ ۲ 
: ۵۲/۲ الوافقات‎ ۳ 


:4 تسبة إلى الاستهراه وهی لقة :1 
ن. | طلب القراة والتتبع. واصطلاحا: الحگم ٠.‏ 
٠‏ على الكلي بما يوجد في جزئياته (الصباح ٠٠ ٠ ٠‏ 
E‏ .6 تاج العروس١‏ 0 ١‏ 0 

a ۱‏ ساح E‏ 0 التعریفات۱۸ الکلیات۱/ ۵٩‏ و 
| التعریفات۹ه. الکلیات 04/۲). : 


- فمن القواعد الشهو 











Is‏ الجماعة ا 





oV‏ هذا هو رآي ال 


١ 0 سس انظر د (تبين ا الحقائق ۲ 1 ۴ كر‎ ١ 








1 ۳ ۲ 0 ۹ ۳۱ القامو 7 01 0 


ظ مه البحت: 9 1 0۷7 ak 1 0 TT‏ 
٤ ۷ 3 : : ۱‏ وردت تت عد 5 ة آیات ا ا 0 0 5300 3 


۹ 0 انظر سعد في: 00 10 
0 ا للحموي ۲/۱ الدخل لفقیی : 0 1 : 


1 E 
1 N العره بية ان الفاعل مرقوع؛ ومع‎ " 
0 سمع قولهم (خرق الثوب المسمار)»‎ | 
بنصب لقاعل : ود رفع المقغول بهء والله 00 ؛‎ 
5 ی الخضري اين‎ ۰ 
Nu مقیتل۱ | ۸ 0 2 مغنی‎ 
0 هش تام ۱ ۸ اشر بح ع آبیات ال‎ 
00 بت بعضها عن بعض (مفردات ا القرآن ار‎ | 
0 .. .)۷۱ ا ء محیط الحیطء‎ 





کتب الأستان راجي ملدكة في العدد 
۲ من مجلة (الوعي الاسلامي) 
الغراء كلمنة تحت عنوان (انصلحه 
العامة في مذهب مالك بن أنس) وقد 
بفهم من هذا العنوان لول وهلة أن 
الکاتب رید أن يحرر القول £ سوم 





وکیف راعى 


سمکن أن 





ولکن القراءة لتأنية لوضوع 
الصلحة العامة في مسذهب الامام 
مالك لاتعطي الفاهیم التي أومأت 
البها آنفا وان هة الدراسة: جل 
ماله من قيمة علمية - قد اشتملت 
على اراء ومسائل تحتاج إلى 
مراجعة وتحقيق وتوتيق. 

فما ورد في مستهلهامن 
اصحاب المذاهب منهم من يجمد 
على النص الشرعيء ولايعير 
الاستنتاج العقلي اهتماماء ومنهم 
من يجمع بين ذلك النص. 
والاحتکام الى هذا الاستنتاج غير 
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هذا اكذهب الصلحة 
العامة في استنباط الأحكام: وماشي 
القواعد والضوابط الشرعية التي 
عول عليها ق هذا الأاستساط. و مادا 
E‏ تقدمه احتهادات فقهاء 
المزهب ا مالكي في موضوع الصلحه 
العامة من توجيه ومبادیء نیس 
للاحتهاد امعاص التطوسر 





بقلم / آ.د. محمد الدسوقي 


مسلم» فالفقهاء جميعاً في 
اجتهادهم قد اخئوا بالاثر والنظر 

معاء ولیس مقیولا ان یفرض ان 
فقيهاً من الفقهاء یکون فقهه غير 
قائم علی الا ولیس من القبول 
e‏ 
كان - یکون فقهه غير مستند إلى 





يقول الحجوي في الفکر السامي 
في تاريخ الفقه الاسلامي( 0۱ على 
ان التحقيق الذي لاشك فيه انه ما 





+ 


















من امام منهم (يريد آهل الحجاز 
وأهل العراق) الا وقد قال بالرآيء 
وما من إمام منهم إلا وقد تبع الأثر 
الا أن الخلاف» وان كان ظاهره في 
المبداء لکن في التحقیق نما هو في 
بعض الجزئیات فیها یثبت الأثر عند 
الحجازین دون العراقیین» فیاخذ به 


اطلاعهم عليه آو لسوجود قادح 
عندشم. 

" ویقول الشیخ آیو زهرة: 
«لانستطيع أن نقرر أن فقه العراق 
جملة فقه رآي وفقه الحجاز جمله 


وى جمادی الآخرة ١7‏ ۶ اها نوفمیر ۱۹۹۵ م 





فقه أثرء فان الاشر كان مشهوراً في 
العراق والرآي كان مأخذواً به في 
الدینة» وسائر مدن الحجازء ولكن 
الرأي عند أهل العراق كان اكثر من 
الرأي عند أهل المدينة لكثرة الآثار 
عند آلدنین وقلتهاعند 


العراقیین»(۲). 


فالدارس الفقهية ادن تعتمد ق 
اجته ادها على النص والرآي وان 
تفاوت الأخذ بالرآي بين بعض 
ای اس ید ها 


يه 


ندیه 


و ا کل الفقهاء على أ 


الاك والتظرء كات اول الاه 
كلها واحدة. فهي جميعها نص 
واجتهاد. والاختلاف بسن الفقهاء. 
ول هم الأصيو ل زتها هن و 
| عن ان هذاالاختلاف بين مذهب 
| وآخر لايكاد يتجاوز عما بين فقهاء 
فهى اختلافات حزئية فرعية تق‌کد 
أن جال رالناس ین 
الخطاً الفادح ان یتعصب إنسان 
لآراء إمام ويراها آخلق بالاتباع من 
آراء غيره. فقد كان أئمة الذاهی 
لايرون أن اراءهم فوق مستوى 
جاءهم بأحسن منه فعلى العين 


العمل يمذهب آهل المددئة 


وما دامت اصول المذاهب واحدة 
فان ماجاء في كلمة الاستان مليكة 
عن خصائص المذهب المالكى يمكن 
ان يصدق على غيره من المذاهب 
حتى ماانفرد به الامام مالك من 
الاخذ يعمل اهل الذينة. قهذا العمل 
في نظر امام دار الهجرة تطبیق 


للاشر» فهو بمنزلة الرواية. ولهذا 
تقد كس اهل شنت ار افیا 
چمیعا عليه علماء وغیر علماء على 
الق اس, بل ویقدم على الحدیت 
لش اما ذا اکن تا 
اجماعیا بل عمله اکشرهم فهو حجة 
يقدم على خبر الواحد(4). فعمل آهل 
المدينة في الذهب المالكي في جوهره 
ار ار 
حدر عن آهل ان السخرة هت 


الصطلحات الأصولية 


وقد ذكر الاستاذ مليكة انه ينبغى 
قبل التحدث عن (الصالح الرسلة) 
التي اطلق علیها (الصلحة العامة) 
ان یعرض لمسألة لها اتصال وثیق 
بهذه المصالح وهي على. حد قوله. 
الا وان هذة السالة قاكية 
على الاعتبار الاعتزالي القائم على 
التحسین والتقبیم العقلیین. 

وق هذا خلط بين مصطلحین 
اغلاق نها فا لاتا 
مصطلح اصولي یتناول دلیلا من 
أدلة الاحکام یختلف الفقهاء في الأخذ 
به من الناحية النظریه» والتحسین 
والتقبيح العقلیین مصطلح كکلامي 
يتعلق بالتكاليف والثواب والعقاب, 
وقد نجم عن هذا الخلط ان الكلام 
عن هذين المصطلحين جاء مضطريا 
اتف ها اعاتا صخا 
فض لا عن انه لايفرق بين علل 
الاحكام والنسخ والتدرج في 
التشريع وحض العقل على التدبر 
والنظرء واستثناء مسألة جزئية من 
قاعدة عامة وترجيح دليل على آخرء 
وحتى تتضح صورة المصطلحين 
اورد فيما يلي كلمة موجزة عن كل 
منهما: 


التحساين والتقييم 


العقليين فهى يتناول قضية كلامية 
تتعلق بأحكام الله في افعال المكلفين, 


E CES 
ا حر اكام افر لحم‎ 
آفعال المكفان هو الله سبحانه,‎ 
ولکن هل هذه الاحکام یمکن للعقل‎ 
ان یستقل بمعرفتها من غير وساطة‎ 
رسل الله وکتیه؟‎ 

لقد اختلف العلماء في هذا على 
تلانه مذاهب ٩(‏ ): 

آولا: مذهب الأشاعرة آتباع آبي 
الحسن الاشعري (ت۲۶ ۲هب-) 
ورآیهم هو ماعليه جمهور 
الأصوليين. وهو ان العقل لایمکن 
ان یعرف حکم الله في افعال المكلفين 
إلا بوساطة رسل الله وكتبهء 
فالعقول تتفاوت في الحكم على 
الافعال. فبعض العقول يستحسن 
بعض الافعال ويعضها يستقبحهاء 
بل ان عقل الشخص الواحد يختلف 
ق الحکم علی الفعل الواحد. 

لعا سا نان ام لمن لما 
حسن ذاتي ولاقيح داتي» وان 
الامور كلها اضافيةء وأن مقياس 
الحسن والقبح هو الشرع لا العقلء 
وان التكليف بأوامر الشرع ونواهیه 
ولاعبرة بأوامر العقل. 

خانیا: مذهب العتزلة آتباع واصل 
ابن عطاء(ت۱۳۱ه) » وهذا الذهب 
يرى أنه یمکن معرفة حکم الله في 
افعال المكلفين من غير وساطة رسل 
الله وکتبه» لأن كل فعل من افعال 
الکلفین فية صفات وله آثار تجعله 
ضارا أو نافعاء فیستطیم العقل بناء 
صفات الفعل ومایترتب عليه من 
نفع آو ضرر أن یحکم بأنه حسن أو 
قبیح. 

وأساس هذ المذهب أن الحسن 
والقبح صفتان ذاتيتان لبعض 
الاشياء وأن العقل يدرك ذلك فقد 
تطابق الناس لافرق بين موّمن وغير 
مؤمن على ان العدل حسن والظلم 
كنم وكذلك الصحدق. والكدت دزوان 
الانسان يمدح إذا كان عادلا أو 
صادقاء ویذم إذا كان ظالاً آو کاذباٌ 
وهذا يعني آن العدل والصدق حسن 
لذاته» والظلم والکذب قبیح لذاته.. 

وسادام الحسن والقیح صفتان 
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ذاتيتان لبعض الاشیاء ویمکن 
اقا إقراكيها ها Se‏ ادا 
يكلف الشخص القیام به وان لم 
يعلم أن الشارع آوجبه. وآن القبیح 
لذاته يكلف الشخص باجتنابه ولو 
كان لایعلم نهي الشارع عنه 
ينبني على هذا المذهب ان هل الفترة 
ومن لمن تبلفهم الدعوة مكلفون أن 
يفعلوا ماهو حسن لذاته» وآن 
یجتنبوا ما هو قبیح لذاته, وانهم 
محاسبون بما يقضي به العقل في 
الحکم فل الاشیاء من حسن ذاتي 
آو قبح ذاتي. 

كالقا مد مت اقا تر تیه كنات الس 
تین الات تفت ۲۳۱ وهذا 
المذهب بتفق مع العتزله في ان 
لاء عستا دا موس سا 
وآن حسن الافعال وقبحها مما 
تدرکه العقول بناء على ماتدرکه من 
نفعها او ضررهاء ولکنهم یختلفون 
عنهم في أنه لاتکلیف ولاتسواب 
ولاعقاپ بحکم العقل الجرد» فهم 
في هذا یتفقون مع الأشاعرة في أن 
حكم الله لايعرف إلا بوساطة رسله 
وكتبه. 

ورأي الماتتريدية وسط بين 
الأشاعرة والمعتزلة»ء ولعله أرجح 
الآراءء وفي هذا يقول الشوكاني(1) 
صن أن تست هق | العلقاة يمن 
كجا كو قل ا ألم ملحي 
الدعوة وهل هم مكلفون آو لا؟ 

وبالجملة فالکلام نی هذا البحث 
يطولء وانکار مجرد ادراك العقل 
وا تا أو قسها مان 
ومياهته» وآما ادراکه لکون ذلك 
الفعل الحسن متعلقا للتواب وکون 
ذلك الفعل القبیح متعلقاً للعقاب 
فغير مسلمء وغاية ماتدرکه العقول 
آن هذا الفعل الحسن یمدح فاعله, 
وهذا الفعل القبیح یذم فاعله ولا 
تلازم بين هذا وبين کونه متعلقاً 
للثواب والعقاب نم قال: ومما 
بستدل به على هذه المسألة في 
الجملة قوله سبحانه: وم اکنا 
معذيين حتی نبعث رسولا» 
[الاسراء/ ۱۵] وقوله: ول و اننا 


العدد TOA‏ نه ی 
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آهلکناهم بعذاب من قبله لقالوا ربنا 
لولا آرسلت الینا رسولا فنتبع اياتك 
من قبل أن نذل ونخسزی 4 
[طه / ۱۳۶]. 

ویبدومما اسلفته عن مصطلح 
التحسين والتقبیح العقلین أنه 
خاص بالتکلیف وهل مصدره 
الشرع فحسب أو الشرع والعقل 
معاء وهذه قضیه کلامیه ولیست 
قضية أصولية: وان كان علماء 
الأصول يتحدثون في لمحات عنها في 
معرض کلامهم عن حاكمية الله. 


الاستحسان 


مادة حسن ف اللغة العربية تدور 
والعادات. 

والحسته يعبر بها عن كل مأيسر 
من نعمة تنال الإنسان في نفسه 
وبدنه وأحواله., والسیته تضادها. 

ومعنى الاستحسان في اصطلاح 
الأصوليين القائلين به يلتقي مع 
بعض المعانى اللغوية لمادة حسن, 
وإذا كان بين هؤلاء اختلاف في 
رقم اخخلاف لنطنئ لزن كل 
ماصدر عنهم لايخرج عن معنى أن 
الاستحسان ليس قولا بالهوی» 
وانما هق د تطییق لقاعدة شرعب4 
کالاخذ پما هو اردق للناس ژو مافیه 
حيث الشکل وان كان قد عرف من 
a‏ نتم ار 
بالرأي في القرن الأول كان يشمل 
او ا و 
اا 

وقي القرن الثاني جری هذا 
الصطلح عل ا ا 
يفي الأموو عل الان كيد 
أ نما 





لاش شا اف لاصتا 
وجانه [] مد اعانه وتان 
تیه اد لته که ال دن 
الامام مالك بان الاستحسان تسمة 
آعشار العلم(۷). 

لک ها امسطاتف ان الوم 
الثاني لم يكن قد تبلور مفهومه 
وتحررت أقسامه وضوابطه بصورة 
ع ولعل الامام الشافعي فیما 
هد او الع مهن 
الاستحسان كان اغا بشعور 
الخوف من ان بتخذ القول 
بالاستحسان ذريعة لهدم الشريعةء 
ولعله رأى فيه ظلالا من المعاني 
التي قد تفتح باب الأهواء وتجعل 
من یقول به شارعاًء لان هذا 
الصطلم عرفته الا الفقهية ن 
اهر AE‏ 
یتوسعون في الرأي لكثرة الشکلات 
لديهم وقلة الآثار بأيديهم فلما 
تناقل العلماء هذه الکلمة عن هوّلاء 
الفقهاء كان لها وقع نفسي خاص 
بالنسبة للإمام الشافعی حمله على 
انهاه القناطين بالا سه قان 
دون أن يكون على بينة بما وقر في 
اذهانهم من مقهوم له. 

وكان من أثر حملة الشافعي على 
الاستحسان ومن اتيع سييله من 
الظاهرية والشيعة ان القائلين يه 
حاولوا ان يداقعوا عن وجهة 
نظرهم, وأن يثبتوا آنهم لايشرعون 
ولايخرجون فيما يقولون على 
القواعد الشرعية بحال من الاحوال. 

وعرفت المؤلفات الأصولية جدلآً 


"حاميا حول هذا الوضوع. وكان كل 


فريق يحاول أن ينتصر لما يذهب 
الا وسو من ات سای انا 
فیما ينادى به., وان كانت أدلة 
ق حاجة ل ذلك لو کان هناك 
مایسمی بتحریر موضع النزاع» 
وهذا یعنی ان الامام الشافعی ومن 
با تاه واه وا انا 


9 فى جمادی الآخر ۵ ۱۷ ۱۶ هسب توقمر ٩۹۵‏ ام 








بل ان هذا الامام اخذ بمفهوم 
الاستحسان الذي اخذت به المذاهب 
الثلاثة. فقد روى عنه انه استحسن 
ثبوت الشفعة للشفيع إلى ثلاثة ايام 
كما استحسن التحليق على 
الصحف ونحو ذلك. 





وفیما بلي : نعضي ااج ۳ الفقهية 
آعقب علیها بكلمة عن هذا المصطلح 
ومدى اعتباره وسيلة من وسائل 
الاجتهاد. 

من المقرر أن الرآة كلها عورة 
بالنسبة للاجنبی فيما عدا الوجه 


والکفین في بعض الاراء, ولکن أبيح . 


معي د SS‏ 
يقتضي علاجها النظرالیه. وان 


0 مرها غلية قاحس وهذه. 


الاباحة مردها إلى الضرورة ودفع 
المشقة في العلاج استصساتاً. 2 . 
ولأن الوقف يقتضي تأبيد الموقوف 
كان العقار هو الذي يجوز وقفه 
لآنه يقبل التأبيد والدوام» ولكن 
المنقول لايجوز وقفه لسرعة الهلاك 
والانتهاء الیه. غير ان الفقهاء 
افوا من هقه القاعتة العامة 
وقف المنقول الذي جری العرف 
بوقفه کالکتب وادوات الاضاءة 
والبسط في امساچد. 

وإذا باع الانسان أرضاً زراعية 
فان حقوق الارتفاق لاتدخل إلا 
بالنص آم يجوز أن تدخل دون 
نص علیها؟ 

یذکر الفقهاء ان في مثل هذه 
المسألة يتنازع قياسان: الأول أن 
يقاس الوقف على البيع باعتبار ان 
كلا منهما اخراج للعين من ملك 
صاحبها فلاتدخل تلك الحقوق إلا 


تا یا وس الففهتام هذا 


القیاس بالقیاس الجليء اي الواضح 
الذي یتبادر إلى الذهن. 

والقیاس الثاني هوقیاس الوقف 
على الاجارة باعتبار ان كلا منهما 
يراد به افادة ملك التفعة فقط, وهي 





لاتتأتى إلا بحقوق الارتفاق ومن تم 
تدخل دون نص عليهاء وهذا 
القياس يسميه الفقهاء بالقياس 
الخفي اي الذى لایتبادر ان الذهن 


ولایتجه إليه الجتهد الا بعد تفکیر 


وروية:ء ولهذا يرجع الأخذ به 
استحسانا. 

من هذه الفروع الفقهية ونحوها 
مماهى مثبوت في كتب الفقه يتضح 
تا قم ابد خسوا شرا 
الاستحسان في حالتين: 

ار له هه 


قاعدة عامة لوجه اقتضی هذا 


الاستتناء كضرورة أو عرف کایاحه 
النظر إلى المرأة للعلاج وصحة وقف 


اقول 


الثانية: ترجيح قياس خفي على 


قياس جلي لقوة تأثير ذلك القياس 
النض عليها في حالة وقف الارض 


الزراعية. 

ومادام الاستثناء فٍ الحالة الاوی 
لوجه یقتضیه فان هذا الوجه هو 
الذي يعول عليه في بیان الحکم فهو 


دليله, + وليس بلدزم أن يطلق على هذا 


الإستثناء فيد خلون فيه ماکان 


انك ادن قاس ةعاس سین اد 


وهو اطلاق لامسوغ له. 

واما الترجيح بين قياسين فهو 
لمعو ن من ال ين لته او 
العمل باقوی الدلیلین» ثم ان الخفاء 
والظهوى ف شا تا تسه 
انا تون 


النظر والاجتهاد, وعلی كل حال فهذا . 


الك ديز وال ال مبراعاة مضه 
أو كسورة أو عوك ای کار 
مسألة جزئية من اصل كلي وبذلك 
لایگون الاشتصمان دلیلاء لانه كما 
یقول الشوكاني راجم الى الادلة, 
ولهذا رآی إن آفراده ببحت مستقل 
لإفائدة فیه (۸). 

والظاهر أن افراده بالبحث وذكره 


بين الآدلة لدی القدماء وکتبر من 
المحدثين جاء نتيجة للخلاف الذی 
نا ميق العلساء حولة 

وقد سبق الشوكاني في نظرته 
للاستحسان الامام الشاطبي 
فأشارفي كتابه الاعتصاع(۸) إلى انه 
OE‏ سس خی 2 
کموضوع من موضوعات علم 
افو ام ارو عهان اكدلة. 


أخطاء ق 956 ۵ 





فما هي العلاقة الوتيقة التي 
سوغت للاستان مليكة أن يربط بين 


العقلیین. والاستحسان. وقد يان من 
التغريف الوجز بهما أنه لا التقاء 


بینهماء وي سوت وت 


.وقد تکرر في مسوصو ع «امصلحه 


العامة» الحكم على أبى حنيقة بأنه 
معتزلى» وانه اخذ من المعتزلة مسألة 


طاح فيا مكل سار وا ار 
صحیح فقد كان آبو حنيقة اماما له 


حلقة علمية في الكوفة قبل ان یکون 


للمعترلة شأن وتأثير فكري» ويبدو 


ان غلبة الواف عل مدرسة الکوفة, 
وان بعض العتزله كان یمیل إلى 
قفا هو ات وان توت 
اهل الحدیث للمعتزلة ویخاصه يعد 
اثقهاء نة خلق القرات كان كل هذا 
وراء ماوجه الى ابي حنيفة وتلاميذه 
من عبارات الذم والتنقص والتهم 
التي ينبو عنها السمع كما قال 
الحجوي(۱۰). ۱ 
والعمروف منهجيا أن طول 
المقدمات يكون على حساب موضوع 
البخت ار م والدراسة التي کتبها 
الاو که ستاو اک مش تیا 
فكلا جقفية, و اذا کان الكلذه 
فخ لصحت توق ااه 
المالكي اشارات عنها وليس دراسة 
وافية لهاء فقد اهمل تعريقها 
آصولیاء ولم يبين الفرق بينها وبين 
کار ناذا ات 
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العتماهق افتبان الت الرسناة 
دلیلا من ادلة الاحکام مع انهم 
مجمعون على ان المقصد الاعظم 
من الشريعة هو جلب الصلاح ودرء 
الا ال رنه افرع 
عباء تعالى الله عن ذلك علوا كيرا 
ولایشرع لجرد الرغبة في التشریع. 
ولکن لیحقق لخلقه مصالح معينة 
لاتستقیم حیاتهم بدونها(۱۱). 





روط و اقسام 


وللمصلحة آقسام باعتبارات 
NE‏ لبا E‏ 
وكترونا ف من اا ايا 
بحجة آنه إذا تحققت اللمصلحةء فثم 
شرع الله» وهذا كله لم يرد له ذکر 
أو حدیث ق کلمة الاستاذ مليكة. 

وقد استطرد في کلام عن 
او اس eS A‏ 
موقف الامام الشافعي من هذه 
الصلحصه. وهو حدیث لم يحرر 
الوضوع تحریراً علمیاء فالشافعي 
لم يرفض هو 
وانما اشترط للاخذ بها أن يعون 
ا ا 
معنا بهة دن أو الخماء ۳۲ 

إن المصلحة تنقسم باعتيار 
الشارع ثلاثة آنواع: 

- مصلحة معتبرة وهي التي 
دلت الل وض غاا ای عل 

۲- مصلحة ملغاة وهی 
مامت توش تا 

تس ی ی لته 
فلم يرد بشآنها مایدل على اعتبار 
لها أو الغاء. 

فاا علماء الاخدول هن الدوع 
الثالث المصلحة المرسلةء أي التي 

تقید بنص يشهد لاعتبارها ی 
الغاتها. 

اا کت ره :قن ات 
لمصلحة العباد في العاش والعاد» 
وبينت نصوصها بعض المصالح 
أو أومأت إليها فإن نصوص 
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الشريعة بمجموعها دلت على كل 
مصلحة تحقق خيرا للأمة. ومن هنأ 
لكو فان ساف سرييلة أن 
مصلحة لايمكن أن تندرج تحت 
نصوص الشريعة أو مقاصدهاء 
وهذا يعنى أن المصالحة مقيدة 
اون أن لكان ا ها وهی 
حالة اندراجها تحت هذه القاصد 
توصف بالارسال تمییزا لها عن 
SN‏ رنه 
وهذا اصطلاح ولامشاحة فیه. 

والامام الشاقعي حینما قیسد 
العمل بالمصلحة المرسلة بوجود 
اا د ومن ا اا 
العقرة ا E‏ 
يؤكد حقيقة: وهي ان كل الصالح 
قد جاءت بها النصوص بأسلوب 
مباشر آو غير مياشرء وهو في هذا 
لايختلف عن غيره من الفقهاء الذين 
يعولون على هذه المصلحة في 
استتباط الاحکام ول ذلك اخذ بها 
اقا او الذافنت وان 
تفاوتت درجات الأخذ بين مذهب 
وآخر. 

فالاختلاف بين الشافعي وغيره 

من الفقهاء بالنسية للمصلحة 

تنیباک تسام وا 
ف التصور ولیس اختلافاً ل البدا, 
أو اخت لاف في الشکل ولیس 
الخدلانا ترا هو 

وفي غضون الحدیث عن موقف 
شافع یلص اه ع 
اسان خاک عق E‏ 
الإمام : «ويذلك استطاع وحده ان 
يخلق ات عا افيا في اصول 
التشريع«أصول الفقه» ودلالة هذه 
العبارة على دور الشافعي في البحث 
الاصولي غير دقيقة فهو لم يخلق 
العلم» لان هذا العلم كان موجوداً 
منذ عصر الصحابةء ونما وتطور في 
عهد التابعین» وتبلورت مفاهيمه 
واهم قضایاه ف عصر نشأة 
لاه توا سفن مق و 
غير مجموعة ولامدونه إلى آن جاد 
الشافعي فکان له سبق التدوین 
والتأليف على منهج علمي لم یعلم 


f 4 E‏ ی 
بخ 





کتاب الرسالة للشافعی كان فتحاً 
اليداية لنشاط عله 0 
الإسلام فقهاء القانون في العالم كله 
هؤلاء الفقهاء اصولا للقانون الا منذ 
نحو قرتين على حين عرف الفقهاء 

ویعد فشکراً للاستاذ مليكة عل 
انه اتاح ل فرصة هذا الحوار 
الإمام مالك: کل إنسان يؤخذ من 
ی ون وت ۱۵ 
هی یتولانا جميعاً بهدایته 





الهو امش: 


-١‏ ج۲. ص 5 5. ط. تونس. 

۲-انظر الامام زيد ص ١75‏ ط.دار الفكر 
العربى» القاهرة. 

#داتظن محاضرات ق السينات. اختلاف 
الفقهاء لاستاذنا الشيخ علي الخفيق. 
هس رانك جه ادر اعسات ا 
العاليةء القاهرة. 

#ت اتظر ضحی الاسلام للدکتور آحمد 
امن كه ص25 الديظلة الضوية. 

- انظر علم اصول الفقه للشيخ عبد 
الحتوفاب خلاق. ص۱۰۳. دار القلم 
بالکویت. واصول الفقه للشیخ محمد أبو 
زهرة. ص ه ۵ ط.دار الفکر العربی. القاهرة. 
وأصول الفقه الاسلامي للدکتور / وهبه 
الخ تا كر دار الفكن وی 

ذا ا این افو ام ف 
العرفة, لینان. 

۷- انظر آصول الفقه للشيخ آبوزهرة. 
ا 

كرح انظ ناجول ض2 

قح خا سن ۱۲ العف مالقا هو 

وت یار انشا کے کن 
°۸ 

١‏ اتر مان القتريحة الشيغ 
الفاضل ابن عاشور. ص .1١‏ تونس. 
وحيفة الله حالف وی ا شى 
ط. القاهرة. ١‏ 

۲- انظر الشافعي للشيخ محمد آبو 
زهرةء ص١17,‏ ط .دار القكر العربي, 
القأهرة. 202 














تقوم (الایسسکو) وهي النظمة 
العربية للتربية والثقافة والعلوم. 
بجهد فكري وثقاقي مشهود في إبراز 
جواهن الحضارة العرسة این 
الخساورة كا عل اة 
الاستنهاض الذي تنشده أمتنا 
وترنو إليه. وفيما يلي إحدى 
الدراسات التي تم اعدادها من قبل 
(المنظمة), وتنشرهما (السوعي 
ااا لخدت القاری: 
ومساهمة منها في تحقییق رسالة 
الإيسسكو على حد سواء. 


الحضارة إبداع آمة حيّة 


الحضارة بناء مادي وفكري 
وروحي. إنها نتتاج جهد ودأب 
متواصلین وحصيلة کشف واا 
من الشعوب مصادفة أو مفاحأة, 
ولا تعطاه هية أو صدقه بل هو 
الذي يرسي أساسها ويرسم معالمها 
ويحفظ كيانها. 

والحضارة ليست صنع فرد آو 
أفرادء وان كان لبعض الأفراد 
النابهين فضل ريادة: انها تراكم 
مجهود وتعاظم عمل تبذله الجماعة 
النشرينة ال یا ایس افسراذهنا 
وشائج القربى والسكن واللسان 
وتشدها إلى بعضها أواصر المشاعر 
والعواطف والأفكار والآمال» وتوحد 
ما بينها ذكريات الماضي وتصورات 
الستقبل. ۱ 

إن الآأمة تصنم حضارتها من 
خلال صراع قاس مع الطبيعة التي 
تكتنفهاء والأرض التي تعيش عليها 
حنی تذلل ما عسر وتقهر ما عاند 
وتطوع ما استعصی, فتسضر 
الجماد والنیات والحیوان للانسان 


العدد ۲۵۸ - إل 








© واجهه قصر بيت الدین بلبنان بعقوده وزخرفته الاسلامیه 


وجعله يشعر بالامن والطمأنينة؛ ثم 


ليحد من جموع شهواته وحدة 
نزواته ویبتعد عن مزالق السلوك 
ويأنس بأخيه الإنسان ويسمو 
بميوله ورغباته ويحقق مواهبه 
وقدراته ويبتدع روابط اجتماعية 
سليمة معافاة. ويبتكر علوما وادابا 
وفنونا وقيما خلقية وروحية ترقى 
به إلى حيث هو الأول وهو الأسمى 
في سلم الكائنات. 

ووا کنا أنها لد كن 
من صنع فرد أو آفراد. فانها لم تكن 
من صنع أمة واحدة من الامم. لقد 
و ميرب 
الشعوب والامم الجن عمرت الارض 
منذ القدم حتی هذه الساعة» یقتیس 
اللاحق من السابقء: ويضيف 
ای ناماه تم وا لسن اج 
ينتقل من يد إلي يد عبر حدود الکان 
والزمان. 

إن اليد التي تشعل القندیل والید 
التي تحافظ على الوهج التألق والید 
ال ها رالات ار 


جمادی الآخرة ۱۶۱ هب توقمير ۱۹۹۵ 


في الفضل والکرامة. 

إن الحضارة العربية الاسلامية - 
آو لتقل إن شئنا الحضارات العريية 
والإسلامية هي لبنة من لبنات 
الحضارة الاتسانية» وقد لته طلیعة 
حضارات الشعوب والامم في العالم. 
في القرون الوسيطة زهاء ستة قرون, 
وهي مازالت حتی الیوم تعيش في 
وجدان الملايين من العرب والسلمین 
حية بقیمها الروحية والخلقية 
والاجتماعية كما تعيش في ذاكرتهم 
صورة سلطان واسع وحكم مجید 
وسؤّدد تليد. 0 

إن هده الحضارة قد ایتناها العرب 
السلمون في القرن السایع عندما 
عبدالله صلی الله عليه وسلم الذي 
بلغهم رسالة الاسلام. رسالة حق 
وعدل واخاء. وقد شارك في هذه 
الحفعبارة کل هن کاش دار 
الإسلام: العرب المسلمون» والعرب 
الذين بقوا على دين النصرانية, 
والسلمون من غير العرب. 

إنها حضارة عربية اسلامية معا 
قوامها الاسلام عقيدة والعربية لغة, 
ولعلنا نجد يعض السر في خصويتها 
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وغناها في الشارکة الفاعلة البناءة 
التي أبدتها جميع العناصر 
والأْجناس الى عاشت ف کنف 
الدولة»ء متمتعة یروج التسامح 
فشارکت بما استطاعت في الجهد 
الفکري والاجتماعي فکان من ذلك 
تقافة متميزة وحضارة فريدة شعت 
آنوارها ردحا طويلا من الزمن من 
تخوم الصين إلى حدود فرنسا. 

إن الصلة بين العروبة والاسلام 
سا متلاحمة قالعرب مادة الاسلام 
وبلغتهم كان التنزیل من جانب 
والاسلام صار لهم عقيدة هاديتة, 
مه | ساسا نع یهاوخ 
من طور العشيرة إلى طور المدنية 
ومن حکم القبيلة إلى حکم الدولة 
ومن الجاهلية إلى الإيمان» من جانب 


آخر. 


واذا مسا آمعنا النظر ف هه 
الحضارة تسن لتا أن لها سمات 
تمتاز بها. ولكن كان لهذه الصفات 
ای ات سیسات نو 
ال السويية قاتها تکنامات 
بالاسلام وخلال الصيرورة 
التاريخية. 

وأننا لنعرض بعضا من هذه 
الصفات بايجاز ثم نفصل بعض 
التفصيل ف ف والهذة هديا الا 
وهي ايجابية موقفها من المعرفة 


والعلم. 
- الانفتاح: 


إن العرب لم يعيشوا في آية حقبة 
من حقب تاريخهم الطويل في عزلة 
عن الشعوب المجاورة لهم. وقد تدرج 
اتصالهم بالحضارات الأخرى خلال 
الزمن من الضيق إلى الاتساع» ومن 
الضعف إلى القوة: ولهذا نستطيع 
القول ان الحضارة العربية 
الإسلامية لم تكن يوما حضارة 
منغلقة على نفسهالا من الجانب 
الفكرى ولا من الجانب المادي» بل 
کانت, وبلا انقطاع. حضارة منفتحة 
على الحضارات الضری» ووجدت 
لديها دوما ما تعطيه للآخرين كما لم 
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تجد حرجا في اقتباس ما كانت بحاجة 


إلبه. كذلك كانت على امتداد الرقعة 


الجفرافية التی استطاعت التحرك 
فيها أو ال وصول إليها على امتداد 
الزمن منذ ظهورها على مسرح 
التاریخ حتی الیوم. ۱ 

فقي عصر النهوض» عصر الرشید 
الا ةق استفاد الفري من العارف 
والعطوم التي کانت للامم التي 
سبقتهم فترجموا العلوم والریاضیات 

وعلم الطييعة والكيمياء والفلك 

والطب والعلوم الأخرى من اليونانية 
والهندية والسريانية والفارسية 
وتمثلوا هذه العارف» وكانت المنطلق 
لهم فيما أضافوا وأبدعوا في القرون 
التالية. 

وبعد أن أعطى العرب من تمار 
نيوغهم وطوروا الممارف التي 
تسلموهاء قبست آوروبا من وهجهم 
ونهلت من معينهم. ومن أقنية 
متعددة. من سواحل مصر وسوریا 
ولبنان وصقلیة وجنوب ایطالیا ومن 
ان دلس انتقلت شعلة المعرفة إلى 
اشرت: 

وق حضارتنا الیوم. ون شقافتنا 
الماع عام ها اشوین 
وحضارته» ذلك أن علوم الغرب 
وآدابه وفنونه تنتقل عن طريق 
الترجمة وطريق البعثات العلمية 
والتبادل الثقاقي والتجاري ووسائل 
الإعلام المختلفة لتمد نهضتنا في هذا 
العض تعتوامل التشناط والحيوية, 
كما أن الأجهزة والالات والنتجات 
التي هي ثمرة من ثمرات حضارة 
الغرب دخلت وتدخل حياتنا اليومية 
وتخالط التفكير والاحسانن فالتوق. 

إن هذا الانفتاح كان صفة ملازمة 
للحضارة العربية الاسلامیة» حتى 
ليمكن القول انها حضارة ميدعة 
ووسيطة, دائمة الأخذ والعطاء وحلقة 
اتصال بين الحضارات الکبری 
ساعدت على تحقيق التقدم البشري. 


- الامتداد: 


لن نتحدث عن تلك الوجات 
البشرية التى بادت مؤكدا أنها نزحت 
من تلك البقعة من الأرض» شبه 
الجزيرة العربية»ء على فترات متياعدة 





لقلة المورد وشح الرزقء فكان منها 
أفل بابل ومصر وأشور وارام 
وكنعان وفينيقياء هؤلاء الذين أعطوا 
الدنيا حضارات عریفه إن استنبتوا 
الآأرض وآهلوا الحیوان تسش نت 
الحرف وشادوا المدن ونحت وا 
بسانت ال قرب الغا 
بل هي من العصبية القبلی» وجهل 
عبادة الخالق. 

یکونوا جمیعهم بداة رعاة كما يخيل 
للمرء بل سکن معظمهم القرى 
والدن ومارس وا الزراعة وشیدوا 
السدود واحترف وا التجارة وآنش وا 
الامارات والدول. 

وکان من دولهم ا المعينية ل 
ملکتها بلقیس سلیمان الحکیم ۱ 
حمس > وكانت لهم دولة الانياط ق 
البتراء ودولة تدمر ف بادية الشام 
ودوله کند ه ف الیمامه ودوله الناذرة 
في الشام. وأما في مكة فکان لقریش 
بالزعامة الدينية والحربية والتجارية 
والادبية بين العرب جميعا. 

ولكن المجتمع العربي في القرن 
الا نسي ات انم اجون 
السابع كان يعاني القلق والاضطراب 
من تعدد العقاكد وكثرة الدول. ف 
أرض الكربء وسوء الحياة 
الاقتصادية والاجتماعية فيهاء ومن 
اول کاس والتقساضرة عن 
العرب ومحاولتهم بسط نفوذهم على 
پلادهم. 

ا ا «(محمكد 0 عيد الله 
دينا الحافى 9 العالم بآسرد. 
عقيدة متاحة لجميع الناس» غير 
جوهر واحد وأصل واحد ومال واحد. 
رو اسان لس ای طيقة 
أو لے أو هال وما تان الفاضلة 


إنما هى التقوى والعمل الصالح. 
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السماوية ال تفه الهو نة 
والسيحية مؤمنا بما جاء به الرسل 
الاولون وما آنزل من کتب وألواحء 
ولا فقو ان ضا تهلاات 
نظرة مودة ووفاق وتسامح. 

ومضي السلمون الأولون في نشر 
الدعوة مخلصین, لا يُكرهون عليها 
خا ولال مون واه تداك 
خريطة العالم وانهارت 
Ea‏ کانها فساگان مسا 
القهر والتعسف ودالت دول وامتدت 
«دار الاسلام» من الأندلس غربا إلى 
حدود الصين في الشرق» وصارت 
دولة الاسلام تضم آجناسا مختلفة 
یجمع ما بینها إيمان بالله ال واحد: 
إله رحمه وعدل واحسان, وکما 
عرفت هذه الدولة الامتداد في الکان 
كذلك عرفت امتدادا في الزمان وکانت 
مدة طويلة قوية الجانب مهاب ة 
ااسطوة, متقدمتة ف ثقافته | 
وحضارتها متمتعة بالحيوية 
والنشاط: ويمكن أن نؤرخ هذه المدة 
من منتصف القرن الثامن إلى 
آواسط القرن الرابع عشر (من ۷۰۰ 
)۲ 


ع الإنسانية: 


تميزت الحضارة العربيبة 
الاسلامية بانها ذات نوعة اتسانية, 
إن الانسان. کل انسان. هو غاية في 
نظرها ينبغي رفعه من درك البهيمية 
إلي الکمال الانساني التحلي بمک ارم 
الأخلاقء إن الدعوة الاسلامية لم 
تتوجه إلى آمة أو شعب أو قبيلة أو 
أسرة يعينهاء شأن أديان ومعتقدات 
كثيرة عرفتها البشريةء بل الاسلام 
دين للناس كافة . مفتوح ومتاح 
للجميع: #وما أرسلناك إلا كافة 
للناس بشيرا ونذيرا [سباً/ ۲۸]. 

ومو ینظر إل الانسان نظرة 
كريمة ويستثير نوازع الخير فیه: 
#ولقد كسرمتا بني ادم 
[الاسراء/ ۷۰]. ويدعوه إلى الصلاح 
والتقوی. ویحث الناس على التراحم 
والتواد والتسامح ویدعو إلى البر 
والعدل والإحسانء فكأنه يريد أن 
يبلغ الإنسان «انسانیته» كاملة غير 
منقوصةء بانتزاع الأشواك والحصى 





© زخرفة إسلامية مغربية 
والزؤان من قلبه وفكره وغرس 
الورد والريحان فيهما. 


ولم تأت آخر النبوات شاجية ما 
سبقها أو مكذبة ما كان في أيامهاء بل 
جاءت لتستوعب كل خير وتصدق 
الرسبالات ال الكى ا 
لتطرح على الارض بين الادیان 
الممحدة غصن الزيتون #آمن 
الرسول بما أنزل إليه من ربه 
والمؤمنون کل امن بالله وملاتكته 
وكتبه ورسله لا نقرق بين أحد من 
رفي [البقرة/ ۲۸۵]. الیست 
الرسالات السماوية جمیعها دعوات 
إلى الإنسان کیما ینتصر على الشر 
والطمع والرذيلة ویرقی مدارك 
السمو والخير والفضيلة فیکون 
انسانا حقا؟ 

ومن وجه اخر نی الدعوة 
الم مت قزر میا سار ىه 
القن فالانسان آخ للاتسان 
ومساو له: هم من جوهر واحد 
وأصل واحد ومصیرهم واحد: ايا 
آیها الناس اتقو ربکم الذي خلقکم 
من نفس واحدة وخلق منها زوجها 
ويث منهما رجالا کثیرا ونساء» 
[النساء/ ۱]. 

لا امتياز لطائفة أو طيقة ولا 
تماص کا عل ین راک 
بين الناس أساسه الإيمان والتفاني 
في محبة الخالق والخلوق» جاء في 
محكم التنزيل. إن أكرمكم عند الله 
اتقاکم..6 [الحجرات/۱۳]. و 
على عجمي الا بالتقوی» [رواه 
آحمد ]. 

الناس سواسيةء إذن فهو یناقض 





التميز العنصري والتعصب العرقي, 
هاتين النزعتين اللتين كانتا سبيا في 
الكوارث والحروب والماسي في القرن 
الآخير واللتين مازالتا تتمغلان في 
الصهيونية وحكم جنوب إفريقياء 
وهما سحاب قاتم, وخطر داهم 
ومسلك الت + ` ° 

صحيح إن الدعوة حثت على نشر 
الدين ولكن بالحسنى والكلمة الطيبة 
والقدوة الحببة.. لقد احترمت الارادة 
الإنسانية والقدرة على الاختیار طلا 
إكراه في الدين» [البقرة/ 07؟] 
و«لأدع إلى سبيل ربك بالحكمة 
والموعظة الحسنة وجادلهم بالتي هي 
أحسن ب [النحل/ ١١5‏ ]. ولا 
تجادلوا أهل الكتاب إلا بالتى هي 
أحسن4 [العتكبوت/ 47 ]. 

إذن فآين ما نسب إلى الإسلام من 
أنه يدعو إلى القتال. وما ألصق به من 
تهم باطلة تصوره مقرونا بالسيف 
الدامی؛ |نها ا مقصودة, 
فالقتال مندوب إليه إذا كان للدفاع 
عن النفس, فالحرب في هذه الحال شر 
لابد منه. والبسلم من حقه أن يرد 
العدوان عن نفسه وعن عقيدتة؛ ولكن 
لا حق له بأن يبدأ العدوان #فمن 
اعتدى عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما 
اعتدی علیکم واتقوا الله واعلموا آن 
الله مع التقینه [البقرة / 6 .]١9‏ 

إن القتال مکروه. والحرب 
مكروهة: ولکن جمیم الشرائع بل 


ومنطق الحياة نفسها یسو غْ الدفاع 


المشروع عن النفس: #كتب علیکم 
القتال وهو كره لكم وعسی أن 
تكرهوا شيئا وهى خير لكم وعسى أن 
تحبوا شيشا وهو شر لكمي 


/ 


في جمادى الآخرة ١517‏ ه- نوقمبر ۱۹۹۵م 
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[البقرة/ ]| 

آما العدوان فلا: وق اتلوا في 
شقن الله ]لد بن تعافی کر خی 
إن الله لا يحب العتسدین هه 
[البقرة/ .]۱٩۰‏ 

إذن فالامر بان لا لبس فيه.. 
الدعوة قائمة إل نشر الدین بالاقناع 
والحسنی, فإن صد الکارهون 
مارا مار و قلا متاحن 
من مقاتلتهم ورد عدوانهم بمثل ما 
اعتدوا. 

واذا ما جنح الظالون إلى السلم؟ 
السلم آرجح وقبوله واجب: وان 
جنحوا للسلم فاجنح لها وتوکل علي 
الله..4 [الاتفال/ 0۱]. ويا آیها 
الذین آمنوا ادخلوا ف السلم كان 4 


[البقرة/۲۰۸]. 
الحضارة العربية الاسلامية 


والمعرفة 


إن موقف الحضارة العربية 
الإسلامية من المعرفة والعلم هو 
موقف المرغب فيهما والدافع إليهما 
والحیب بهماء فقد حرر الإسلام 
مكل اس امس الكرا سات 
والأساطيرء وشجع على طلب الحقيقة 
ولق ف قاس لاهن 

تتردد ن القران الک ریم الفاظ؛ 
عرف. علم» علم» قرأء عقل. مرات 
ومرات. وهذا يدل على أن العلم 
والتعلیم والقراءة والعرفة التي 
یکتشفها العقل ویرتاح إليهاء هي من 
الفضائل التي يدعو الدین إلى التحلي 
يا ت۹5 





العدد ۲۵۸ - الح 
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علم الله آدم » والرسول معلم | 





الناس. 

إن آول سورة من سور القران 
الکریم كانت تتضمن الحث على 
القراءة التی هى طریق العرفة: #اقراً 
باسم ربك الذي خلق. خلق الانسان 
من علق. اقراً وربك الأكرم. الذي علم 
بالقلم. علم الانسان ما لم يعلم..# 
[العلق/ 00-١‏ 0 

ثم تتالت الآيات القرانية الكريمة 
التى تتضمن الإشادة بفضل العلم 
والدعوة إلى تحصيله. ومن العسير 
استقصاء جميع هذه الآيات وشرحهاء 

- وقل هل يستوي الذين يعلمون 
والذين لا يعلمون إنما يتذكر أولو 
الألباب» | الزمر / ٩‏ ]. 

- #يرفع الله الذين امنوا منكم 
والذین آوت وا العلم درجات4 
[الجادله/۱۱]. 


وما یعقله الا العالون»ه 
[العنکبوت/ ۳ ۶]. 


- و#وقسل رب ردني علمامة 
[طه / 6 .]١١‏ 

- #إنما يخشى الله من عباده 
[فاطر /۲۸]. 

 -‏ فاسألوا آهل الذکر أن کنتم لا 


تعلمون)ه [النحل / ۲ ۶]. 


وخمسون اية تتضمن تشریعاء ولکن 
الآيات التی تحث المؤمنين على التفکیر 
"واستخدام العقل وجعل النشاط 
العقلی جزءا لا يتجراً من حياة 
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وخمسین اية وهي تساوي تمن 
لقال ار تاغل نه 
التقريب: 

وإذا ما اعتيرنا أن مادة علم قد 
تتكرر مرتين آو ثلاثا آو أربعا في الآية 
الؤاحدة وى ]ذا هنا ا 
المرادفة لها وهي: عرف وحكم وعقل 
فقد ينوف عدد الآيات على الألفين. 

a‏ مه لشئرة ولالية: 
فالصلة معقودة مين الالف اظ الكلذكة: 
علم ولمع وعمل وكلها مركية من 
الاحرف الشلانة العین واللام والیم 
ای اسان ا ا ور نيس 
بها 

وا ماک هنذا السك 
الرائم للکلم في لغة الضاد, لغة 
القران! ولم تقتصر الدعوة إلى طلب 
العرفة والعلم على القرآن الکریم, فقد 
ی الل ی ار کن 
آشار أحدهم إلى ذلك فقال «العلم في 
الاسلام هی افضل ما طلبه طالب 
وآشرف ما رغب فيه راغب وآنفع ما 
اقكناه کانیف»: 

فقد ورد في الأثر أحاديث كثيرة 
تحث علی طلب العلم. 

- «العلماء ورته الانبیاء» 

وان يكل انك ن ارک کیت 
نشيو السماء یهتدی بها ف ظلمات 
لیوا سفن سس سوم 
بوشك أن بضل الهداة». 

وقال في الحت على طلب العلم: 

- طم a‏ 
مسلم». ش 
- «تعلموا العلم . فان تعلمه لله 
حسنة ودراسته تسبيح واليحث عنه 
جهاد..». 

- «الناس رجلان : عالم ومتعلم 
و قفا ندر اهما 

وقد انتقل هذا الشفف اك 
واحترام أهله والحض على طلبه إلى 


الصحایه والسلف الصالح. فاذا بهم 


یترجمون ویوضحون ما آتت به 
الایات الكريمة والأحاديث الشريفة. 

وجهه: «العلم خير من الال, العلم 
يحرسك وآنت تحرس الال. والعلم 
حاکم والال محكوم علیه» والال 








تنقصه النفقة والعلم یزکو 
بالانفاق». 

وقال الحسن البصري: «یوزن 
مداد العلماء بدماء الشهداء». 

با ددا د كا 
العرب بل الناس جمیعا حدتا لم يكن 
له مثيل من قبل.. فتح الطريق إلى 
العرفتة. كسر آغلال الجهل» وطرح 
له اه وال سا ار رنه مترو 
تعلیمی تربوی مدعم بالوحي 
والایمان. 

إن المعرفة تنقل الانسان من 
الظلمة إلى النور بل تنقله من 
العبودية إلى الحرية. لآن الجهل 
عبودية والمعرفة حرية. 

وكان لتلك الآيات والأحاديث 
معد اها ای :]ذا تسوا وی 
المسجد الذي بني عند وصول النبي 
إلى المدينة النورة يصبح آول مبنى 
يدرس فيه الكتاب والحكمة. وإذا 
بالعبد يعتق إذا علم عشرة أطفال 
مسلمين القراءة «إالرحمن. علم 
القران. خلق الإنسان. علمه البيان© 
[الرحمن/ ۱- .]٤‏ وقد كان لهذه 
التعاليم الواردة في الآيات الكريمة 
والسنة الشريفة آترها وصداها ف 
حياة العرب والسلمین الاجتماعية 
والفكوية لقن افو الا ا 
قٍ مختلف عقون الحکم الاسلامي 
E‏ ايراع العلهاء. 
فظهرت منهم عناية فائقة بالكتب 
والکتبات. ولست في سبيل التوسع 
في العلوم التي عني يها العرب 
وأبدعوا فیها وآضافوا إليها إذ لم 
يدعوا بابا من أبواب المعرفة إلا 
طرقوه واشتهرت منهم أسماء لامعة 
في الترجمة والبحث والتأليف وظهر 
عدوا ووات ناریا هرون 
تاريخ اليبشرية أمثال الكندي 
والرازي وابن سينا وابن الهیتم 
وابن النفيس والخوارزمي وابن 
حیان فأثروا العرفه الإنسانية 
باراتهم النظرية وتطبیقاتهم العملية 
وکانوا بناة نهضة علمیه عربية 
اا اكوك تقبو من تساه 
عام. 
ولئن كان عسيرا أن نتطرق الآن 
إلى ما أنجزه هؤلاء النوايغ فحسينا 
أن نذكر بايجاز المبادىء التي 
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اعتمدوا عليها في عملهم العلمي. 


٠‏ ۱- الشك طريق الإيمان: 
الحقيقة «تكتشف» إذن كانت 
محيوءة آي موصعم شك. ولم يكن 
دیکارت آول من قال بالشك طریقا 
إلى اليقين ققد ذکر الحسن بن الهیتم 
عالم البصریات الذي عاش ف 
القرنین الرابع والخامس الهجرین: 
«والواجب على الناظر في کتب العلوم» 
که TANS‏ 
يكدن تقية ا وا 
فیه, ویجیل فکره في متنه ون جمیع 
حواشیه ویخصمه على جمیم جهاته 
ونواحيه ويتهم أيضا نفسه عند 
خصامه فلا يتحامل عليه ولا 


بتمسح به». 


؟ - الحكمة ضالة المؤمن: 
المختلفة وتهافتوا على كتب الأقدمين 
ديانتهم. وهنا تطالعنا أسماء الهنود 
واوا واوا 
والصابتة.ولم يقفوا إزاء العارف 
موقف التسليمء بل تفتحوا لاآراء 
بالحجة والبرهان وبالتجرية 
والعيان. ولم تأخذهم شهرة عن 
الاو اف و سل و 
وجالین وس فیما رآوه مجافیا 
الوا 


۳- لا علم إلا بالعدد: 
بنهشون عن الحقبقة والمتیت 2 


عنوا بالریاضیات عناية فائقة فهي 
مفتاح العلوم جمیعها. 

وانه لما يثير الدهشه ما حققه 
ومیدان الجر والتلنات والفلك وهذا 
كله میسوط في کتب التراث وتاریخ 
الحضارة. 


4- لا علم بلا عمل: 

قال جابر بن حیان : «کن صبورا 
ومتایرا وصامتا ومتحفظا». 

وقال عالم آخر : «وإنما مثل العلم 


بلا عمل كمثل الشجرة بلا ثمر» ومثل 
العلم بلا عمل كمثل الرعد والبرق بلا 
مطرء ومثل العلم يلا عمل کمثل 
القوس بلا وتر». وارتباط العلم 
بالعمل مصدره ارتباط الفرد 
بالمجتمع ويغائية المعرفة التي ينبفي 
أن تسعد الانسان. ضحي أن 
للمعرفة بحد ذاتها جمالية وكسبها 
لذة ولكنها إن كانت ذات نهم واقترنت 
يعمل كانت آجدی, ولا سيما إذا لبت 
حاجة من حاجات الإنسانية الروحية 
او الذي لقن | عطلث ادا ماهر 
الاسلامية الکثیر للعالم. فقد آوجز 
پا يدا تست 
بقوله: «ان جامعتي طليطلة وسالرنو 
هما الصدر الذي خرجت منه إلى 
الوجود العلوم في الضرب. فقد أضيء 
فیهما مشعل من مشعل كان متقدا 
منذ زمن في ديار الاسلام». 

وعصفت بالبلاد الإسلامية آحداث 
جسام وتتالت الفزوات والحروب 
فخبا الالق الذي سطع قرونافي 
ديارهم. 

إن اليه لهس واه 
الإسلامية جميعها ق الزمن المعاصر 
تبحث عن مم وقع لها في مجمل 
ال ال الو 
ترفضها جملة لآنها بنت حضارتها 
أصلا وينعت ثمراتها في ميدان العلوم 
والتكنولوجيا فرعاء ومكنت للإنسان 
سلطانا عل ای له ی 
ولكنها لا تقبلها جملة لأنها أسرفت في 
تقديم المادة علي الروح والنفع على 
الخلق وهدرت قيما نفيسة وعرضت 
وتعرض حية اللایین من الناس 
للفناء. 

إنها تبحث عن صيغة تعيد التوازن 
المفقود بين الطبيعة والإنسانء وتقر 
شتا م الاتسان وده انان 
وبینه وبين نفسه.. 

إلا أن آمرا ننبه إليه ویعنینا آمره, 
هو أن تدرس هذه الحضارة العريية 
الإسلامية بتمعن وإخلاص وتفهم 
آسسها ومظاهرها ومنچزاتها بروح 
النزاهة والموضوعية. وتوضم في 
الا اد سس وت و سار 
اة اا ان 
وجه هذا الکوکب 8 
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sS لال دة ا العتصری:‎ e 
عنصریة) داء عضال لم يؤد خلال التاريخ إلا إلى الشرور وتنازع الشعوب.. ولقد قامت‎ 
العنصرية على نظريات فلسفية تدعمهاء وبقيت أمراً مقبولا لدى الجهلة لاسيما وقد أسبغ‎ [ 
الهو د عليها هالة الدين عندما ادعوا أنهم (الشعب ا مختار) صاحب (الوعد الإلهي). سبحانه‎ 0 
وتعالی عمها بصفون..‎ ٠ 

0 تحدث الباحث في القسم الأول من دراسته عن العنصرية الغربیه: مفاهیمها و فلسفته | 
[ الاستعمارية وجذورها التاريخية وأبرز مظاهرها ا معاصرة.. ومظاهر العنصرية في أ مانيا.. 














ويخصص هذا القسم للحديث عن العنصرية في بريطانيا وفرنساء على آن يختم في الحلقة 
القادمة بالعنصرية في أمريكا. 











العنصرية في بریطانیا بقلم/ وفیق صفوت مختار بتآییده اجام وطن قومي يهودي في 
۱ اا ال ات ات 





یتذکر العالم العربي واسلامی | ر ا العتميرية العادينة ا ةا 
لبريطانيا مساندتها للعنصرية وذلك بانشاء وطن قومي للیهود في | المؤتمر الغربي العروف باسم (سان 
1 والصهيونية فها هو (ارثر جيمس فلسطين بعد موافقة ملك بريطانيا | ریمو) في أبريل ١117م‏ لبريطانيا 
0 بلفور Arther James Bal-‏ ومجلس وزرائهاء ویوجه خطابا | حق الانتسداپ على فلسطین. ولم 
اليهود دولة فلسطين بوعده الشهير روتشيلد الزعيم الیهودی | الامم انذاك توید الخططات 
العروف باسم (وعد بلفور -831 | الصهيونى يبلغه فيه نيابة عن | العنصرية وتبارك استيلاء اليهود 
Declaration‏ 10۷۲) في ۲ من م ةالملك ومجلس السوزراء | على فلسطين وبدأً الانتداب البريطاني 
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المأساة الفلسطينية من قتل وتعذیب 


هه هه ید بر »* 





سلسلة من الجرائم العنصرية على يد 
النازيين الجدد والجماعات الفاشية 
التى صرت تتعقب الأقليات 
و وش ءاه د 
البريطانية (لندن) وكذلك في ساش 
المدن الآخرى. 

ومن المؤكد أن الكيانات السياسية 
البريطانية التي شيدت لنفسها 
افتراتات من الشروات اليا ة 
السلوبة والمنهوية من الستعمرات 
وعاشت حية النعیم والترف من 
مص دماء العذبین والقه ورین لن 
تمنح الاقلیات الهاجرة من باکستان 
والهند والصین وجامایکا حقوقها 
عن طواعية لأنها تضم في المقدمة 
مسال الباق اکن مواق 
للأغنية الفولكلورية المستوحاة من 
التراث الأدبي الزنجي التي تقول: 

إذاكنت من البدسض.. فأنت 

على حق.. ۱ 

وإذا كنت أسمراً.. إلزم مكانك.. 

وإذا كنت آس ود الدشرة.. 
فتراجع إلى الخلف.. 


فهذه الأغنية نما تشير إلى أن 
قضية التمييز العنصري هي قضية 
نالرت لماش ساسا 

إن ظاهرة التمییز العنصري التی 
بدأت تشکل ملمحا من ملام 
الجتمع البريطاني عبر مسلسل دام 
من الاعتداءات على الأقليات العرقية 
اا كاتا از 
لخدن وسا امون ارجا ند نميا 
دقع الات البریطانی الان 
الاسود (برتي جرانت) إلى مطالبة 
الحكومة البريطانية بتقدیم العون 
الادي للمهاجر الذي ييغى العودة 
ال بلاده هربا من تلك الظواهبر 
الت العداخة. 


العدد ۲۵۸ _ ا 





والنازية العنصرية لم تكن یوما 
غريبة عن المجتمع البريطاني فيعد 
انتصار الفاشية في إيطاليا والنازية 
ف آلانیاء سس اد رياني (آوزوالد 
موسلی) اتحاد الفاشیین البريطاني 
British Union Of Fascists‏ 
عام ۱۹۲۲. وقام أعضاء الاتحاد 
في ذلك الوقت من أصحاب 
القمصان السوداء) بالهجوم على 
الأقليات المهاجرة في أحياء شرق 
لندن. ۱ 
وفي فترة السبعینیات كان قد 
توافد على بریط‌انیا آعداد عفيرة من 





العمال من آسيا وجامايكا في فترة ما 
ك 
تعسرضت هذه الأقليات من 
مسعورة من قبل السیاسیین 
التعصبین في الصحافة. ‏ 

وقي مایو من عام 511١م‏ قیل في 
a‏ اف ای 
غل الخاصمة البريطائية لةه 
بأعداد غفيرة وفي العاشر من شهر 
يوليى عام ۱۹۷ لقى صبي في 


. العاشرة من عمره ويدعى (جورديب 


© فرنسا والحجاب الاسلامي.. ملف لم يطو بعد 
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عصابة الحزب القومي من الشباب 


البیض فصرح (جسون كينجسلي . 


رید) 1611051۳7 JOHN‏ 
( البريطانى آنذاك بقوله: 
(نعم واحد يسقط ضحية لكي 
يغادر مليون إنسان هذا البلد 
«بريطانيا»). 

وقد ظهرت هذه الأفكار العنصرية 
كتيار رئيسي في السياسة البريطانية 
العاضرة د خلال ذلك التصريم 
الذي أدلت به (مارجريت تاتشر) 
E‏ اليا CD‏ 
برنامج (بانوراما) بمحطة 
(8.8.0) حيث قالت: (سوف 
يتفاعل الناس مع هذا الأمر» وحتما 
سيحملون مشاعر العداء تجاه 
الداخلين الجدد). هذا وعلى الرغم 
بأن اليقين في هذا القول أن نسية 
حول ادلی الحددسين غير 
البيض لم تتجاوز نسبة 5/ من 
تعداد سكان بريطانيا!! 

وعلى ذلك نقدم للقراء بعض 
الإخضساكئيات عن الاعتداءات 
العنصرية في بريطانيا في الفترة من 
۵ عم إلى عام ۱۹۹۱ م. 

ولا توجد احصائيات بخصوص 
عسام۱۹۹۲م ولكن الحوادث 
العنصرية ارتفعت بنسبه ۸۵ في 
منطقة لندن حسب تقدیرات لجنه 
الساواة العرقية: 0172110155101) 
Racial Equalityi‏ 1'01. ونقدم 
للقارىء أيضا بعض ضحايا 
الجرائم العنصرية في بريطانيا: 

(۱) رولان ادامز Rolan Ad-‏ 
5 تلمیذ آسود في الخامسة عشر 
فز ع ا 











© الشیشان.. ضحدة العنقوان آم صرعی العنصر یه ؟ 


مقاطعة (تیم زمید 118126 
40 في ۲۱ من فيراير من 
عام ١‏ ۱۹۹ 

)۲( قدوس علي Ali‏ 01100115) 
طالب باكستاني عمره ۱۷عاما قام 
تمانية آفراد من العنصریین بضربه 
ضربا مبرحا وهو ينتظر السيارة في 
طریق عودته إلى بيته ولفظ آنفاسه 
الاخبرة في الستشفی. ولم يكن 
غريبا أن يتم الاعتداء عليه بهذه 
المسورة او هتخانش 
الشوارع في منطقة (إيسلي آوف 
دوجز و1008 01 1516) في 
سيتمير من عام 1555م 

العنصرية قي فرنسا 

لفرنسا تاريخ قديم مع الإسلام 
إذ ظل جزء من جنوبها مسلما لعدة 
قرون بعد وقف الزحف الإسلامي 


معركة (بواتییه) عام 1#" /الفيزولها 
أيضا تاريخ حديت مع الاسلام 





وخاصة منذ قيام الحملة الفرنسية 
"The French Expedition"‏ 
ففى ۱۲ آبریل۱۷۹۸ قامت قوات 
الغزو الفرنسية بقيادة (نابلیون 
بونابرت) (۱۸۲۱-۱۷۹م) 
بحملتها العسكرية لغزو مصر 
والشام بعد أن حصل (نابلیون) من 
الحكومة الديكتاتورية الفرنسية 


آنذاك على ۳ملیون فرنك ذهبي وعلى 


جيش يتألف من 5 ؟ألف مقاتل 
و الف بحار وحوالي 8۰۰ موتلف 
واداري ولجنة علمية برئااسة 
(کاف‌ادیی) تتألف من ۱7۷ عالا 
وفت‌انا وإداريا من الهندسین 
والعماریین والرسامین والاتریین. 
وقد وجه ([نابلیون) إلى جنوده 
قبل استیلائه على مدينة الاسكندرية 
بیانا بالغ الدلالة: (ان القوم الذین 
سنعیش معهم قوم مسلمون 
وعقیدتهم الأساسية هي: (ا له الا 
الله محمد رسول الله) فلا 
O‏ كنا کی ان 


ی جمادی الآخرة ۱۶۱۲ ه-- نوفمیر ۱۹۹۵ م 




































بمرافقة خیولهم. ویصف (الجبرتي) 


الاش مع الیهسود والایطالیين. 
واحترموا شیوخهم وآتمتهم. 
وأظهروا من التسامح نحو الشعاثر 
التي يقضي بها القسرآن ونحو 

ی تاره ان EO‏ 
الفرنسية آلهبت مشاعر الشعب 
الصري باعمالها المشينة كفرض 
الشراتي سا هت وقطع توا 


ارات ا وا E O‏ 
الفقراء. وارتکاب العاصی حيث جاء 


یمرافقه الحملة ۲۰۰سيدة يعضهن 
من زوجات الشارکین في الحملة 
کات ی اس او د کا 
عمد جنود الحمله إلى هدم المنازل 
والساجد وأبواب الحارات» واعتقال 
زعماء الشعب من رجالات افر 
الشریف و|عدامهم بدون أن یقدموا 
إلى الحاکم آمتال السید محمد كريم 
فاندلعت نار تورة القاهرة الأولى 
Cairo First ۵‏ في 
۱ آکتوبر من عام ۱۷۹۸ 
وانتهت بضرب الور والجامع 
الازهر الشریف بالقنایل. وامعانا في 
إذلال المصريين فقد عسکر جنود 
الحملة بداخل الجامع الأززهر 





E‏ یج a‏ ری رود مدر مد 
و نا ۹ ی و هو و بان" 2 4 »۰ 





هذه التورة بقوله: (فعند ذلك ضريوا 
بالمدافع (والبتبات) على البیسوت 
والحارات وتعمدوا بالخصوص 
الجامع الازهسسر.) إل أن رحلت 
الحملة الفرنسية عن مصر في عام 
۱ عم ۱ 

وتا انا ای اس یراق 
راسخة. وعرف شعبها (جاذبية 
الاسلام) على حد تعبير الستشرق 
(ماكسيم رودنسون). 

وفرنسا خلال تاريخها الحديث 
عرفت ثلاث موجات متتالية للهجرة 
منذ نهاية القرن التاسع عشر. 

فبدأت الوجة الأولى في الثمانینیات 
من القرن التاسع عشر مع ظهور 
آثار الثورة الصناعية وکان معظم 
الملماجرين من العمال الإيطاليين 
والبلجيكيين. 0 

والموجة الثانية في الفترة ما بين 
الخرین الفا نكن و تشكلت آستاسا 
من الايدي الهاجرة للعمل في فرنسا 
من بولندا وآسبانیا. 

أما الموجبة الثالثة فکانت في 
الخمسينيات والستينيات من هذا 
القرن من البرتفاليين والعرب 
المغارية وسكان جنوبي شرق اسيا. 

آما بداية مشكلتة الهجرة فکانت 






ی جمادی الآخرة ۱۰ ۱۶ه نوفمیر ۱۹۹۰ 


منذ وصول الرئیس (فرانس وا 
میتران) للحکم ۱۰مایو۱۹۸۱م 
حيث عمت فرنسا مظاهرات عارمة 
تزهو بوصول الاشتراکیین إلى الحکم 
وکانت غالبيتهم من العمال مع وجود 
عدد ضخم من الأجانب. ثم اتخذت 
وت ااك وی ی 
الق انم لا من الیو اتود ين 
الاغنیاء والفقراء والتي بدأت في عام 
۲ في انتهاج سياسة تقشف 
آدت في ماو ۱۹۸۲ إلى انسدلاع 
اخرلا مات مها ا 
السیارات على وجه الخصوص لکن 
وسائل الاعلام وخاصة التلفاز 
القركس ١ق‏ تاتا لاا انات 
كانت تتعمد التركيز على العرب 
والمسلمين بطريقة مشبوهة مما عبأ 
المجتمع الفرنسي ضد العرب 
والسلمین والافارقة آیضا. 

ومن هنا بدا تركيز السلطات 
فوشاكل E E‏ 
الا ر تفای ها 
اه ان اب ال ية ال اة 
وبذلك تم ميلاد حزب (الجبهة 
الوطنية) التطرف وال ذي بداً يصب 
جام غضيه في اتجاه الاج‌انب 
والهاجرین باعتيارهم السيب 
اتام وواء كنافية المجاكل 
الاقتصادية في الیلاد. 

والجدير بالذكر أن القوانين التي 
تم الحم نی ضرم 
ا تا سوت رت 
نبذ العنصرية في صلب الدستور 
الفرنسى حيث تقول المادة الخانية 
االو رال ادر ف اكت 
6 1: 

(إن فرنسا جمهورية لا تتجزآ 
علمانیه, ديمقراطية اجتماعية» وهي 
تكفل مساواة جميع المواطنين آمام 
القانون دون تمییز في الأصل أو 
اكوا كبا انها عم 
كافة العقائد. 

والمهاجرون المقيمون في فرنسا 
ينقسمون إلى ثلاث فئات تختلف من 
حيث الوضع القانوني والحقوق 
والامتيازات الرسمية: 

-١‏ الفكة الآولى: مهاجرون 
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حصلوا على الجنسية الفرنسية , الحكومة الفرنسية تكلفة باهظة لما | مادري لوين) اليميني التطرف 
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5 مليون غالبیتهم من الغفرب | واجتماعية وحوافز وغیرها. حیث يرى أن السبیل الوحید للوجود 
العربي ویتمتم هؤلاء بكافة الحقوق ۳- الجریمة: فالوجود الأجنبي - | الأجنبي هو أن یذوب السلمون ي | 
الكقولة للفرنسيين بما في ذلك | على حد زعمهم - يؤدي إلى زيادة فرتحي E E EN‏ 0 
الحقوق السياسية. معدلات الجرائم وعدم احترام | هويتهم وذاتیتهم على حدود فرنسا!!! | 
۲- الفكة الثانية: الأجانب الذین | القانون بصفه عامه. فهو منطق مرفوض: 0 


سب 


ینمتعون 0 ومن أخطر الاتهامات الجائرة هذا وقد ظهرت ف الاونة الآخيرة 


سجر 


حاتزون على بطاقة رو وی العالماوقد أشاع هذا الاتهام جوا من ین 0 


ارچ ی هب ويعتير دخول الاسسلام في قلب | (النجدة من العنصرية) وقد رفعت 
والقوانين التى تحكم العاملين من فان أاوؤونااق شكتل :جاليبات شعار (الحق في الاختلاف) لکن هذه 





الفرنسيين. إسلامية كبيرة من أهم التطورات التى | الفكرة قد اصطدمت بتشيث غالبية 

۳- الفتة الثالثة: وهم المقيمون في طرأت على خريطة هذه المجتمعات. | الفرنسيين بالحفاظ على ثقافتهم على 
الظل ولا بملکسون مستندات أو ولكن هناك سؤال موّداه: هل يعتبر الرغم من انفتاحهم وولعهم بالتعرف 
بطاقات أو أوراق شرعية وعددهم الإسلام عقبة في سبيل الاندماج؟ على الثقافات الأجنبية وتآكلت الفكرة 
الحقیقی مجهول. يفعت هل من المکن للمسلم أن حيث قابلها منطق آخر تبناه اليمين 





بج 





عبد جاده سا م07 


آماالدعاوی التي تفند وراء | يعيش في المجتمع الفرنسى ويكون | الليبرالي هو أن اختلاف بعض الأقليات 
النزعة 00 شی ی جزءا منه دون تناقض مع تعاليم رينه | عن عامة المجتمع يؤدي في النهاية إلى 


n ۹‏ خان الأجانب المجتمع يفقده هويته الإسلامية؟ البعض أيضا في فرنسا تبريرا للمنطق ‏ | 


السام فاون الخاد العروف أن الاندماج الذی يعت | العنصري ضد لو والسلمین آن 
والمؤسسات يحرمون آبناء البلد | التأقلم مع العادات والتقاليد الفرنسية | هناك دولا إسلامية وعربية تستعمل 
الأصليين من هذه الأعمال ویوجد | دون أن يفقد بالتالي السلم ذاتیته الوجود الاسلامي في فرنسا لتلعب 
في قرنسا ما يقرب من ۲,۷ملیون | وهويته هو المنطق المطروح. دورا مؤثرا على الساحة بهدف 
فاط أما الذوبان الذي ينادي به حزب قاعدة للانطلاق من أجل 

۲- التکلفة: فالاجانب یکلفون | (الجبهة الوطنية) بقيادة (جان | نشر الإسلام في فرنسا وآوربا. 
م ص ی E‏ 

العدد ۲۵۸ جمادی الآخرة ۱ ۱۶هب نوفمیر ۱۹۹۰ م 
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بعضهم بشيء دون ساثرهم(۲). وان كان بینهم خلاف 
تیا یار ی هل و القالى: 


(1) مذهپ الظاهرية: 

ذهب الظاهرية واسحاق والثوري ومالك في رواية عنه 
وأحمد في رواية عنه اختارها الحارتي إلى آن الوالد إذا 
فضل آحد آولاده أو بعضهم في العطية, > فعطته ياطلة 
مردودة: وهو القول الراجح عند الشوكاني. ی 
a‏ 
يقتضي الفساد. ولأنه 2 آخبر بأن ذلك جورء والجور لا 
بل إفهياقة ف دفن الل فال ولو جاز ذلك لجاز 


إمضاء كل جور وكل ظلسم. وهذا هدم لدعائم 


الإسلام(٤).‏ 
قالوا: وقد كان النعمان في وقت ما نحله آبوه صغيراء 
فكان آبوه قايضاً له لصغره عن القبض لنفسه: فلما قال 
عليه الصلاة والسلام «فأرجعه» بعدما كان في حكم ما 
قبض له دل ذلك غل أن الهبة من ال والد لبعض ولده 

دون بعض لا يملكه الوهوب. ولا ینعقد له هبه. 
وآما قوله ی ليشير: «آشهد على هذا غبری» فالراد به 
التوبيخ والتهدید والتقریم. فهو وعید. ظاهره آمل 

وباطنه زجر. 


(ب) مذهب الحنایله: 

وذهب الحنابلة» وهو قول طاوس وابن البارك 
ومجاهد وعروة إلى أنه يجب على الوالد العدل بين آولاده 
في العطيةء ويحرم عليه تفضيل أحد منهم على غيره 
فيها(5). حتى لو زوج بعض بناته وجهزها أو بعض 
بنيه ودفع عنه الصداق. ولا فرق في امتناع التخصيص 
ا كون النعكن کا أو مات أو عن أن 
عيال آو صسلاح أو علم آولا» ولا بين کون البعض 
او ها مصدر ا ادل وعل ذلك تساه 
آحمد(۱ ). 

تاغل وو الل يا ت 


وبا سمی تفضیل احدهم أو تخصیص بعضهم 
دون الباقين جوراً. وآمره يرده, وامتنم من الشهادة 
عليه» والجور حرام. فدل على أن أمره بالعدل بینهم 
ل قالوا: ولأنه مقدمة الواجب. ذلك أن قطع الرحم 
والعقوق محرمان, فما يژدي اليهما يكون محرماء 
والتفضيل مما يؤدي اليهما. ولان تفضيل بعضهم على 
يعض يورت العداوة والبغضاء وقطيعة الرحم. فمنع منه 
كتزويج الرآة على عمتها أى خالتها. 
كذلك نص الحنايلة على تحريم الشهادة على التفضيل 
أو التخصيص تحملا وأداء إن علم الشاهد به» لحديث 
«لا تشهدني على جور» ولأن قوله َا «فأشهد على ذلك 
غيري» تهديد لا (باحة» لآن النبي عليه الصلاة والسلام 
لا يأذن لأحد أن يشهد على صحة الجورء ولو لم يفهم 


العدد ۲۵۸ - 
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الوت. وعلى ذلك قالوا: لو فضل بعض آولاده على بعض | 
أو خص آحدهم دون سواهم بلا إذن الباقین آتم» ووجبت 0 
عليه التسوية بأحد آمرین: آمایت شا قل البعض» ۰ 
واما اتمام نصيب الآخرین حتی یستووا(٩).‏ فان مات | 
ای واه هت ایس سم ا 0 
للمعطی» ولزمت الهبة» ولیس لبقية الورثة الرجوع. نص | 
على ذلك آحمد واختاره الخلال وصاحبه والخرقی وآکثر | 
العلماء. وذلك لقول آبي بكر رضي الله عنه لعائشة آم | 
الژمنین عندم ا نحلها جداد عشرین وسقاً من مال» | 
الفا وودفت انك حرتیبه». فیدل عل آنها لى كانس 
قبضته وحازته لم يكن له الرجوع. ولقول عمر بن ۱ 
وی دا هتم ها ان اتب توالت ولا ۱ 
فظنة اولوف فلت تا نوت كمال انفون يها( :)١‏ 0 
وهناك رواية اخوى عن الامام آحمد: آن الواهب إذا | 
مات قبل ذلك فلا تثبت العطية وللباقین أن برتجعوا ما | 
وهبه. اختارها ابن بطة وأبى حفص العکبریان والشیخ | 
تقي الدین ابن تيمية. وهو قول عروة بن الزبیر واسحاق. | 
وحجتهم أن النبي و سمی ذلك جوراء وقال: «إني لا | 
آشهد الا على حق» وغير الحق لا يجوزء والجور حرام لا | 
بحل للفاعل قعله» ولا للمعطی تتاوله» ولا یختلف بالحیاة | 
والوت ولا يطيب آکله» ویتعین رده» وآن آبا بكر وعمر | 
آمرا قيس بن سعد أن يرد قسمة آبیه حين ولد له ولد» ولم | 
يكن عَلمَ به. ولا أعطاه شيئا وکان ذلك بعد موت | 


.)١١(دعس‎ 


التفضیل. فهناك رواية ثالثة عن الإمام أحمد اختارها ابن | 


قدامة وغیره: وهي آنه يجب عل الوالد لختنوج عن آولاده 0 


خا عع GO‏ ب ۳ 0 
ووجبت عليه التسوية بأحد أمرين: اما رد ما فضل به ش 
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البعض, واما ٍتمام نصیب الآخر: 


هه 


الفسق أو البدعة أو المعصية 


وقيل بجواز صرف التخصيص عن البعض يسيب 
الفمدق أل هه ان اة 

أماإذا خص بعضهم لمعنى يقتضي تخصيصه. مثل 
اختصاصه بحاجة أو مرض مزمن أو عمى أو كثرة عائلة 
أو اشتغاله بالعلم آو نحوه من القضائل: آو صرف عطیته 
عن بعض ولده لفسقه آو بدعته أو لکونه يستعين بما 
يأخذه على معصية الله تعالی أو ینفقه فیهاء فذلك صحیح 
چائز(۱۲). 

وقد اتجه الشیخ تقي الدین ابن تيمية في فتاواه نحو 
هذا الذهب. حيث جاء فیها: «على الرجل أن یعدل بين 
آولاده... لكن إذا خص أحدهما بسبب شرعي» مثل آن 
جد اجا بمو ال 
بالال علی العصية. فذا آعطی من اخ الله مإغطياقه 


2 مات ومالك 


وأحمد من أن أبابكر نحل ابنته عائشة جداد عشرين 
وسقاً من ماله بالغابة دون سائر ولده(۱۶)» وليس ذلك 
إلا لامتيازها بالفضل. ولأن بعضهم اختص بمعنی 
يقتضي العطيتة, فجاز أن يختص بهاء كما لو اختص 
بالقراية. ثم قال: وحديث بشير قضية في عين لاعموم لهاء 
وترك النبي يل الاستفصال يجوز أن يكون لعلمه 

بالحال. فإن قيل: لو علم بالحال لما قال: ألك ولد غيره؟ 
قلنا: يحتمل أن يكون السؤال ههنا لبيان العلة. كما قال 
عليه الصلاة والسلام للذي سأله عن بيع الرطب بالتمر: 
أينقص الرطب إذا بيس؟ قال: قال: فلا إذن .)١15(‏ 
وقد علم و3 أن الرطب یتقص, لكن نبّه السائل بهذا على 
علة المنع من البيع» كذا ههنا(١١).‏ وصلی الله على نبينا 
محمد وعلى آله وصحيه وسلم 








۲ ۸ المغنى‎ NAT معالم السنن للخطابي‎ (١) 
روضة الطالبين ۲۷۸/۰ إغاثة اللهفان لابن القيم‎ 
.۲ ۱۵ /۳ |حکام الأحکام لابن دقیق العید‎ ۲۰ ۱ 

(۲) صحیح البخاري مع الفتح ۰۲۱۱/۰ ۲۰۸ 
صحیح مسلم بشرح النووي 15/١١‏ وما بعدها 
مختصر سنن أبي داود للمنذري ۰۱۹۱/۰ سنن النساتي 
۲۹ مسند آحمد ۰۲۱۹/۶ ۰۲۷۰ ۲۷۸ ۳۷۰ 
موارد الظمان ص:۰۵۰۱ شرح معاني الاثار ۸٤ / ٤‏ 
السنن الكبرى للبيهقي .٠۷١/١‏ 

(۳) بدائع الصنائع ۰۱۲۷/۲ روضة الطالبين 
۳/۹/۵۰ 


العدد ۲۵۸ - 








(۶) السیل الجرار للشوکاني ۰۳۰۳/۳ فتح الباري 
۵ احل ۱۶۵۰۱۶۲/۹ الدع ۳۷/۵ 


القسؤاتة الفقويسة هى ۷ اقرا لانن | نرق 


AU 
كاف القناع ۰۳۶۳/۶ شرح منتهی الارادات‎ )9( 
E 


(1) شرح منتهی الارادات ۰۵۲۶/۲ كشاف القناع 
۲۶ الغني ۸ مختصر الفتاوي 
الصریه لابن تيمية ص:۲۹۸, فتح الباري ۰/ ۲۱۶. 

(۷) البدع ۰۳۷۲/۰ شرح منتهی الارادات ۲۶/۲ ۵. 

(۸) کشاف القناع ۲۶۲/۶ 

.۲۶ ۲/۶ البدع ۰۳۷۳/۰ کشاف القناع‎ )٩( 

(۱۰)الغني ۸ کش اف القناع ۲۶۶/۶ المبدع 


VT |o 
الغني ۷-۰ ان ۰ الاختیارات‎ )۱۱( 


0 المبدع 3 ۳ ۳۸ ۸ کشاف 
القناع 5 / ۶۶ ۳. 

(۱۲) مچموع فتاوي ابن تيمية ۲۹۰/۳۱. 

(۱۶) صحیح مسلم ۰۱۲۶/۲ سنن آبي داود 
۳/۲ "۲ ابن ماجة ۷۹۵/۲ الوطاً ۷٩۱/۲‏ 
مسند آحمد ۰۲۱۹/۶ سنن البيهقي ۰۱۷۸/۱ 

(۱۰) أخرجه آبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجة 
ومالك في الوطاً (سنن آبي داود ۰۲۲۹/۲ سنن ابن ماجة 
۲ عارضه الاحوذي ۲۳۳/۰ سنن النساني 
(TTY‏ 

.۲۹۹ المغني ۲۹۸/۸ و‎ )١1( 
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سئلت السيدة عائشة رضي الله عنها عن خلق رسول 
الله يا فقالت: «کان خلقه القرآن» ولو بحثنا عن اجابة 
فیها من الصواب والسداد عن مثل هذا السوّال ما وجدنا 
آحکم ولا آقوم, ولا أصدق من هذه الإجابةء إنها كما يقال 
چاءت ق الحز, واصابت کبد الحقيقة» وسداد العبارة 
وهذا مستوی لا یرقی اليه کل الناس: #ومن يؤت 
الحکمة فقد آوتي خيرا كثيراء وما یذکر إلا ولو الألباب 4 
[البقرة / ۲۹۹ ]. 

ومن هنا کان لزاما عل کل من یذکر رسول اله تن 
یقف آمام هذا الجانب الهام والمؤثر من حياة النبي الکریم 
۳ 

وإذا كان الخلق هو الجال السلوكي الذي يتحرك 
خلاله الإنسان في هذه الدنياء ويشكل نشاطه كلمةء أو 






















حركةء أو عبارة, أو فکرة, فإنه بهذا المفهوم أخطر عنصر 
مؤثر في مسيرةالبشر وخلق الانسان أي انسان له روافد 
تمده بما يؤثر في تشکیله. وتوجيهه. وتحديد أهدافه. 

والخلق النبوي ال ذي وصفته آم الومنین عائشة رضي 
الله عنها بآوجز عبارة وابلفها رفدته ینابیع نقیه» وغذته 
مصادر خصية كريمة. 

ديا كود E‏ 

والعوامل المتميزة التي أحاطت بطفولته ينه 
وشبابه. 

ومكانة قومه بين القبائل البشرية. 

والحياة من حول البيت الحرام التي تمد جيران البيت 
شيم ا را اف 

كل هذه روافد هيأها الله لمصطفاه قبل بعثته» وهی في 
جملتها تعني حكمة الاصطفاء بإالله أعلم حيث يجعل 
رسالته» [الانعام/ ۱۲۶]. كما انها في حقيقتها تعني 
تأديب الله لنبيه َي وصناعته له على عینه. واصطناعه 
للمهمة العظيمة:ء ان تلقى الرافد الاكير والأعظم» الذي کان 
الحاكم لسلوكه والموجه لحرکته» والمؤثر في فكره وقوله 
وعمله» وتلكم هي مهمة القرآن الكريم في كل الناس ان 
هذا القرآن يهدي للتي هي آقوم ويبشر المؤمنين الذين 
تاو السالحاك أن ليه اهنا كييراء وان البذين لا 
يؤمنون بالآخرة أعتدنا لهم عذابا آليمايك 
[الاسراء/ ۹و »]٠١‏ غير ان هذه المهمة لاتصل الى مداها 
المطلوب إلا من أصحاب الإيمان وأهل اليقين فما يالك 
ممن تلقاه من لدن حكيم خبير؟! 


القرآن الكريم بصنع القدوة 


لقد صنع القرآن الكريم من النبي المصطفى القدوة 
الراشدة ييل فتجسدت فيه كل ما جاء في الكتاب العزيز 
من مثل علياء وقيم فاضلة في مجالات العقيدة والعبادة 
والأخلاق والسلوك. وكان عليه الصلاة والسلام قرانا 
يمثى على الأرض. عقيدته في الله. وايمانه بالله. وعبودیته 
الخالصة لوجهه. توجيه قرآني. 

قل إنني هداني ربي إلى صراط مستقيم دينا قيما ملة 
إبراهيم حنيفا وما كان من المشركين. قل إن صلاتي 
ونسكي ومحياي ومماتي لله رب العالمين. لا شريك له 
ور ذاك آم_سرت وآنساول السلمین که 


یقلم / د. سيد رزق الطویل 
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[الاتعام/ ۱1۳-۱۲۱]. 
لي ا O‏ 
وتنفيذه لا جاء في الكتاب الحق ابرازا لقيم العبادة رمثلها 

العليا. 
القرآني. 
إن القران الکریم كان بمثابة داثرة الضوء یتحرك ف 
مجالها الرسول الکریم و بنور من ربه. وعلی هدی من 
هذا الالتزام بصورته المحكمة والراشدة أوجد النبي 
القدوة ييي الذي شهد له ربه» وزكى عمله وحذر من 
مخالفته. ان لا يدان يكون التزامنا يسنته وسيرته على 





کے ی وى الماائج ةا و ا فوا 
من العمل الاسلامي منه وحده» اذ يقول سبحانه: «إلقد 
كان لكم في رسول الله أسوة حسنة لمن كان ارو الله 
والیوم الكفن وذکر الله كف اه [الاحسزاب/ ۲۱]. فمن 
هذه الاية ندرك ان التماس القدوة من عمل رسول الله 
که الا اگوی زوا خی یه لاسام 
الیوم العظیم. 

ویقول سبحانه: وان تطیعوه تهتدوا وما على 
السرسول إلا البلاغ المبين# [النور/ |٠٤‏ كما قال جل 
شأنه: #وما اتاكم الرسول فخذوه وما نهاكم عنه 
فانتهوا» [الحشر/ ۷]. 

وقي ظلال القدوة المشرقة بسيرة النبى ية في عباداته, 
مع التزام رشيدء وتوخ دقيق لعمل النبي الكريم وك 
عرف المسلمون كيف توّدي العبادات على الوجه الأمتلء 
لاسیما أن النبي و مع كل عمل من أعمال العبادة يلفت 
انظار الامه إلى الاهتداء به فاشر عنه أنه قال: «هذا 
وضوئي ووضوء الأنبیاء من قبلي» [متفق علیه ]. وقوله: 
«صلوا كما رأيتموني أصلي» [متفق علی»]. وقوله «خذوا 
E‏ سف هد | 

كما برز الخلق القرآني في كل مواقع السيرة العطرة. 

في الثبات الرائم. والحازم عندما بلغ تهديد قريش لعمه 
ابي طالب منتهاه, قال في ثقة ورسوخ: «والله لو وضعوا 
الشمس في يميني والقمر في يساري على أن آترك هذا 
الأمولق اترکه حتی بظهره الله, آو آهلك دونه»!! [انظر 
ابن هشام ج۱]. 

ES EERE‏ حا نات تیا تارف 
کل جانب. حتی اهتز قلب الصدیق. وجاشت عواطفه لا 
خوفا على نفسه ولکن اشفاقا على رسول الرحمه ورسالة 





الهداية. حتی يسمع هذه الکلمات الضیئات: «ما بالك 
باثنین, الله ثالثهماء یا آبا بکر» لا تحزن, ان اللسه معنا»!! 
[انظر سيرة ابن هشام ج ۲ ]. 

وفي هذا الود الغامر» والحب البار. الذي أحاط به قومه 
حتی أنه كان يلح علیهم في الدعوة لا لأجر يرجوه منهم. 
وانما للمودة في القربى. 

وهذه الرحمة التي وسعت عنت قومه. وبغیهم. ولم 
تضق بأخطائهم وخطاياهم: فعفا عن اسراهم يوم بدر, 
وعن سائرهم يوم الفتح» وفي تسامح عزينء واحسان 
شموخ قال لهم: «اذهيوا فأنتم الطلقاء». 

وقبل ذلك سأل الله تعالى لهم الهدايةء وقد عرضت 
عليه العق وبة» ونظر الى الستقبل بفطنة لا تتأتی الا 
للانبیاء» وقال قولة زانتهاالحکمه» وسما بها جلال 
الهدف: «عسی الله ان یخرج من آصلابهم من یعبده ولا 
يشرك به شيئا. اللهم اهد قومي فانهم لا یعلمون» [انظر 
سبرة ابن هشام Me‏ 

وصدق الله العظيم «إوما أرسلناك إلا رحمة للعالمين 


[الانبیاء/ ۱۰۷]. 


وانه لمن اروع مظاهر الخلق القرآني في حياة النبي 
محمد چا حرصه البالغ في أن يضع الحق في نضابه» وان 
تشون متطق العدل یش اضخانه: فماذا تقو لك هادا كان 
بفعل؟! 

یفول: «انني يشر متلکم. وانکم تختصمون الي ولعل 
بعضکم یکون آلحن بحجته من بعض فأقضي له بشيء 
من حق آخیه, فلا يأخذه فإنما اقضي له بقطعة من النار» 
[رواه البخاري]. 

وعتابه لصاحبه الذي هم بالدائن الذي لم يحسن في 
مطالبته النبي الكريم 5 بدين له علیه. ویقول له: «انا 
وهو احوج الى غير هذا منك تأمره بحسن التقساضى, 
ارتي بحس ا0ا ۱ 

وأما ما كان يفعله فاليك موقفه بين أصحابه في اخر 
ايامه في هذه الدنيا يقول لهم معتذرا اليهم: «يا أيها الناس 
من كنت جلدت له ظهرا فهذا ظهري فليستقد منيء ومن 
كنت اخذت له مالا فهذا مالي فليأخذ منه حقه» ولا يخش 
الشحناء فانها ليست من شأني». 





لقد غرس بين أصحابه البرء وزرع فيهم الحب؛ 
واستنبت في جماعتهم بذور المودة والمروءة والرحمة, 
موه الاب ال E‏ اس 

E‏ فان العدايفة 
الشريفة. وعقدت عيونهم بأمثل قدوة على وجه الارض» 
وبآرکی خلق كان عليه بشرء الم يقل رب العالمين: «وانك 
لعن خلق عظيم 4 [القلم/ ۶]. فماذا بعد شهادة العلیم 
الخبيرء الذي یعلم خائنة الأعين وما تخفي الصدور؟! 

ارا یک الا یه یا اوه 
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نفسه من منهج الالتزام اذ كان یقول: «انما انا متبم 
ولست بمبتوع»» فوقف کالسد الاشم د وجه کل زیف 
ودخیل على منهج الرسول الکریم كد 

ومن تمارها الفاروق عمر الذي بهر عصرد. ومن بعد 
عصره. ولا يزال یبهر البشرية الى ان تقوم الساعه بعداله 
تقهر کل نازعة من النوازع البشریه, اذ كان یقول لاخوانه 
من الصحابة الابرار: نكسن الوالي آنا إن شيعت والناس 
جیاع». 

ومن تمارها عثمان ذو النورین» وصفاء الور ع» وعظمة 
الروءة فيه. وقيامه على کتاب الله وعلي بن ابي طالبء 
وی ا او اا و ها خی 
وشاع اه یا رها یعس 

وعلامة الفرائض زید بن ثابت ۱ 

والحواري الامین عبدالله بن مسعود 

وآبو موسى الاشعري والاداء الجمیل لکتاب رب 
العالین. 
انها مدرسة انجبت بسخاء, وأعطت بلا حدود» وخرجت 
أكمة بهدون بأمر الله الى سعادة الدنیا والآخرة. 

منهجها كتاب الله والقيّم عليها النبي الأمين محمد 
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وتوالت الاجيال على درب الخلق القرآني الذي تمثل في 
محمد و تنشر الحق في أنحاء الارض. وترفع لواء 
العدلء وتنقذ العقل الانساني من ضلالات الشرك, 
وجهالات الوثنية. وحررت الوجدان البشري من كل 
عيودية لفس الله. 

وتوالت انتصاراتهم ییددون الظلام بنور الكلمة 
الهاديةء ويتجهون بسيف الحق مصلتا على اصحاب 
الرقاب الباغية, فكانت معاركهم من اجل الانسان الذي 
استخلفه الله في الارض, وامتدت الى حدود الصين شرقاء 
والى شاطىء المحيط الاطلسي غربا وبلغوا درجة من 
اه و تراسا متس 
العتصم چیشا ینتصف لامرأة اعتدی علیها جنود 
الرومان: فاستفائت يخليفة السلمین وقالت: وا 


معتصمأه. وأغاثها العتصم, ود مر بجیش الحق مدينة 


عمورية» مسقط رأس الأمبراطور المعتدي. 

هذا هو الخلق القرانى في حياة محمد يلل وقي سيرة 
صحابته من بعده. 00 

وماذا بعد ونحن نعيش في رحاب الذكرىء ونتنسم 
ا 


لاید من عودة 


اين نحن من الخلق القرآني في محمد بيا وصحبه 
الذين شهد لجتمعهم القران. وسبق الى وصفهم التوراة 
والانجیل؟!! #محمد رسول الله والذين معه آشداء على 
الله ورضوانا سيماهم في وجوههم من آثر السجود ذلك 


العدد ۸ ۵ ۳ آلو هس 
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منلهم في التوراة ومثلهم في الانجیل کزرع آخرج شطاه 
فازره فاستغلظ فاستوی على سوقه یعجب الزراع لیغیظ 
بهم الکفار. وعد الله الذين آمنوا وعملوا الصالحات منهم 
مغفرة وأجرا عظيما) [الفتح/ ۲۹]. 

ا ا ك روا افو اة 
Es‏ شاعية REA EN‏ 
نعيده الى الحياة, والى بؤرة الشعور إلا مرة کل عام؟!۱ 1 

وهل بهذا نكون قد أدينا واجبنا نحو إمام مدرسة | 
الخلق القراني» ومن تجرجوا من مدرسته وعلى يديه؟ اننا 
ف حاچة الى اسلوپ جدید للتذکر. 

ان النبي محم سا بي ملء السمع والبصر والقلب 
وذكراه حية ولن تموت. لكننا محتاجون لأن نحيا بهذه 
الذکری» كي تسترد امتنا عزتها وكرامتهاء وتتبواً مكانها 
اللائق بها بين صفوف البشر. 

والطريق الى ذلك يسير جد يسيرء وهو على اهل العزم 
والصدق غير عسيرء نحن مطالبون بأن نلتحق بمدرسة 
الخلق القراني تحت ريادة أول قوام عليها خاتم البشر 
محمد ی وأن نعايش قيم القرآن الكريم: ومثله العليا 
اه که وقيهياة: 3 

وأؤكد اننا لو فعلنا هذاء لدبت الحياة العزيزة في 
اوصال امتنا من جديد إن عودة الكرامة. والقوة لامتنا 
المسلمة رهن يعودة الخلق القرانى إليهاء وامامنا المثل 
الاعلى محمد عَيِل. ١‏ 

فلا بد ان تكون قياداتنا كقيادته. وقضاؤنا كقضاكه. 
وأسرنا تسير على نهج اسرته. ولنعتصم بالقيم التي 
اعتصم بها. وعند ذاك نکون قد ذكرنا وتذكرتاء فأحسنا 
الذكرى والتذكير. وکنا مؤهلين لكي تعود على أيدينا خير 
أمة أخرجت للناس. والله من وراء القصد وهو حسبنا 
ونعم الوكيل 77 
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یذکر القرآن الکریم» في كثير من آیاته» أن لكل انسان 
کتابا یقرژه يوم القيامةء وآن هذا الکتاب يسجل على 
القيامة كتايا بلقاه منشورا. اقراً كتابك كفى بنفسك اليوم 
عليك حسيباك [الاسراء/ ۱۲و۱۶ ]. 

ویقول تعالى: #ووضم الکتاب فتری الجرمین 
مشفقین مما فيه ویقولون یاولیتنا ما لهذا الکتاب لایغادر 
ولا یظلم ربك أحداك [الکهف/ ۶٩‏ ]. 


کتاب لیس کالکتب 


وق افيد کر متام ای هذا زاب الكت انش روت 
ورق مکتوب. وآحرف مسطورة بالداد.. ون کل انسان 
lla KESEKE‏ 
ذلك على الله يعزيز.. 

ولکنی أحسب أن هذا الكتاب سوف يكون على صورة 
أخرى- إن شاء الله» ولله المثل الأعلى - ورآيي هذا رآأي 
ای ا ع م العلم الكزوف: ونقوية إلى الكذمان 
مانراه الیوم من الخترعات الحديشة التی سنوي الله 
العقول البشرية إليها... 
تكون مرئيةء والكتاب كما يكون مقروءا بحاسة العین, قد 
شو ا ال ای امه 
با ها رها ان ره لاس وق 
يقرأ الكتاب أيضا عن طريق الأذنء كتلك الأحاديث 
وا الك ممم لان ككنيية (الإذافسة) ی 
التلفاز) على أشرطة التسجیل» وهذه تسمی كتيا في 
قاصرة على الكلام الکتوب فقط.. قوله تعالى: كبرت 
كلمة تخرج من أفواههم إن يقولون إلا كذباي 
الکهف / ° |. 
الحوادث. كما ترى في الإذاعة المركية, وأجهزة الفیدیو 


























TT 





وهناك الصحف الجود والصحف المرتل» ومن يدري 
لعله يأتي یوم يستغني فيه الناس عن قراءة الكتب 
تا سیر اقا نهاسة زر 
ومالي آذهب بالقاریء بعیدا.. لقد آوردت صحيفة 
الفری الاوسیط) السصودیه الاد ةن لخن بقاري 
۹ هذا الخير.. 

اكتشاف أمريكى جديد يجعل كل الكلمات المكتوية 
تنطقء وقالت الصحيفة: ابتكار أمريكى سیغزو العالم 
بعد فترة وجيزة وهو الأول من نوعه دون شك.. وهذا 
الابتكار سيكون في جعل الكلمات تنطق بكل حرية 
وصراحة وکانك تجلس آمام شاش (التلقاذ) والکلمات 
التي تنطق یمکن أن تکون مطبوعة على صحيفة أو مجلة 
أى کتاب أو آي شيء آخر. 
. ویقوم عدد من العلماء البارزین بتطویر هذا 
الا کتشاف وتحویله إلى حقیقه واقعة وقد توصلوا حتی 
الآن إلى وضع جميع اللمسات الأساسية علیه.. وستکون 





جمادی الاخرة ۱ ۱۶هب نوقمیر ۱۹۹۰ م 


مه اي الات اول وبي تا 
(التكنولوجيا) وکانت قد طلبت هذا ۲ ۲ 
الایتکار الفرید على صفحاتها.. وتقرم | 
خطة هؤلاء العلماء على دفع آخادید ۲۷ 
اقتطراقة من تفای المدلة. حقو 
بعدها القارىء بوضع آلات لاقطة 
صغيرة داخل هذه الصفحات تمکنه 
قو ستياه لها كرا 
ونسقطدم الق ارم ال هه 
الالات أن یستمم إلى آجسوبه أي 
شخص له مقالة أو مقابلة في المجلة.. 
وذلك بالطبع بعد أن يشتري من 
المجلة عينات (ميكرى فيلم) صغيرة 
هي التي تحمل الصوت الحقيقي 
اا الكتيفات 
تفه وا اشوس 
والكيؤة التتضح: واشقة (الليزر) ما 
يقرب إلى الأذهان ما ذهبت إليه في هذا 
الیحث.. وقد أشارت النبوة من طرف 
خفي.. إلى بعض الحوادث في العصر الحاضر.. 
جاء في مسند أحمد عن (أبي سعيد) قال عليه الصلاة 
والسلام: 
«والذي نفسي بيده لا تقوم الساعة حتی یکلم السباع 
الانس. ویکلم الود يعد مه سوطه, يشاك ام ۰ ویخره 
فخذه بما حدت آهله من بعده» a‏ ص ۶ ۸. 
]ذا ثبت هذا فلعاسه عت الحساپ یوم القيامة» سوف 
بحضر الله أصوات الانسان وما صدر منه من آقوال 
وآفعال ولعل هذا الکلام یسجل على يء. كما یسجل 
الضیوت على تفه الشريط فإذا ما ات الانشان ال 
صوته لا پسعه الانکار.. ویکون بمثابة التهم یمتل آمام 
القضاء وتستمع المحكمة إلى اعترافاته في الشریط الذي 
سجل عليه أقواله وهو لا يدري 
بل ومن الجائز أن تسجل أعمال الإنسان وأقواله على 
جلده آو جوارحه, أو بعض أعضائه. وليتدبر القارىء في 
قوله تعالى: بإويوم يحشر أعداء الله إلى النار فهم 
يوزعون حتى إذا ماجاءوهاشهد عليهم سمعهم 
وأبصارهم وجلودهم بما كانوا يعملون. وقالوا لجلودهم 
لم شهدتم علينا قالوا أنطقنا الله الذي أنطق كل شيء وهو 
خلقکم آول مرة و إلية ترجعون6ه انات ۲۱-۱۹]. 
وجاء في صحیح (مسلم) ومسند (آحمد) عن آنس: 
عن النبي ب «یقول العبد یوم القيامة: يارب ألم تجرني 
من الظلم؟ فیقول: بلى» فیقول: لاآجیز ع إلا شاهدا من 
نفسي. . فیقول: کفی بنفسك الیوم عليك حسییا وبالکرام 
الکاتیین شهودا. . فیختم على فیه» ویقال لارکانه: انطقي» 
فتنطق بعمله. . ثم يخلى بینه وبين الکلام. . فیقول: : بعدا 
اک مها خفن كنت اسال قال الحافط این کار 
في تفسيره: وهذا معنى قوله تعالى: #اليوم نختم على 
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أفواههم وتكلمنا أيديهم وتشهد أرجلهم بما كانوا | 
یکسبون# [یس/ 19 ]. ۱ 0 

وكذلك آحسب أن الانسان سوف یستعرض تاريخ 
حياته على طريقة أشبه ما تکون بالعرض السينماتي.. 
ولعل الله - سبجانه - وله الثل الاعلی. سوف یستحضر | 
صور الحوادث كاملة یوم القيامة. فیری الانسان بطريقة | 
ما - ذهنية أو حسية - نفسه وهو ساع إلى الخیر. أو الشر | 
عند ذلك ([تبيض وجوه) من البشر» (وتسود وجوه) من | 
اة 

لعل راما وت يمهو من هة الات دی 
الذنوب التي يتوب منها الإنسان, كما يقطع الرقيب بعض | 
الب النا شبك ا ُ 


آلة تصوير تلتقط صور الماضي 


ولكل ميا يقتري ها انآ وتان ماد عدون يعضو 
خی نكا كن (رکالات اافتیاه لامريكة انهه مان | 
(آلة تصوير تلتقط صور الاضي) وكان مما جاء فیه: | 
..لقد اخترعت في أمريكا الة تصوير عجيبة تستطيع | 
التقاط صور الاخی. وقد جرّبت أخيرا في مكان خال - من 
میخض لوقو نج ا سيار ری کی هر 
الا هتر ارات الک كنانك »تفت قل 
دوقن وده رك ها ها 
للغاية على مقدرتها على امتصاص الأشعة الحرارية 
الح مین الاجا ا لمن الاعتماه علي | 
ا اوه ۱ 

وقد آوردت الصحيفة صورا لكان ارتکبت فیه جريمة | 
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قتل بعد وقوعها بمدة.. وظهرت في الصورة شخصية 
القاشل لخت ر التقيل معنن لوا ومن الا عنه 
العسكرية تستطیم هذه الآلة الکشف عن الصانم الذرية 
المختفية تحت الأرض.. وهذه الآلة مزودة بجهاز من 
أ 
حيل الوريد 

يقول الله سبحانه: إولقد خلقنا الانسان ونطم ما 
توسوس به نفسه ونحن آقرب إليه من حبل الوريد. إن 
يتلقى المتلقيان عن اليمين وعن الشمال قعيد. ما يلفظ من 
قول إلا لدیه رقیب عتیدم» [ق/ ۱۸-١١‏ ] 

وقد ذكر علماء التشريح... آن (حبل الوريد) هو وريد 
یکتنف العنق, ویتفرع من الغ آمامن النساحية 
التشريحية فقد ثبت أن هذا (الورید) قبل خروجه من 
الرأس يتكون من آوردة صغيرة تآتي من المخ ومن 
سطحه.. ثم تتجمع هذه وتلك» ويكونان وريدين آحدهما 
يتجه يمنةء والاخر يتجه يسرة:ء ثم يخرجان من فراغ 
الرامن [ل ۱[ 

وقوله تعالى #ونحن آقرب إليه من حبل الوريد4 إنما 
يبين الاتصال المباشر بين حبل الورید. والجهاز العصبي 
الذي يتلقى الأحاسيس الختلفة عن طريق الأعصاب: 
وعن طريق الارتباط بمراكز المخ الختلفة» وعلى سطح المخ 
في الجانيين من الصدغين تنتشر ملايين الخلايا الحافظه 
التي تعمل كل خلية منها على حفظ حدث أو أكثر من 
حوادث الإنسان بصورة حبرت العلماء حتى الآن . 

ومنذ آن بدأت الجراحة الدقيقة في الخ تمكن العلماء من 
اکا فت مرا كاف فا مرا كر لحك ال و ای 
Sa KE SOEs‏ سرا 
ای و ا 
ولادته حتی مماته.. بحیث تکون کتابا دقیقا حاویا لكل 
ماقام الاٍنسان بعمله طول حیاته.. إنه کتاب منظم دقیق 
في مخطوطاته» رقیب على الانسان یخطه کل انسان 
بنفسه ولعل هذا مصداق لقوله تعالی: #وکل إنسان 
آلزمناه طائره في عنقه ونخرج له يوم القيامة کتابا یلقاه 
منشورا. اقرأ كتابك کفی بنفسك الیوم عليك حسيبا4ه 
[الاسراء/ ۱۶9۱۳ ]. 

إن وسوسة النفس وتفکیرها [نما تکون في هذه الاماکن 
من الجهاز العصبي. والتی لها اتصال مباشر بحیل 
الورید.. وهي تتلقی ما يلفظ الانسان من قول. وما يهم 
به من فعل.. فهي رقيبة على الإنسانء ورقابتهاعتيدة 
قوية.. 


فصا الخ 


إننا إذا نظرنا في تكوين المخ.. وجدنا فصا عن اليمينء 
را نوسن لسار وتطسان و فتاه الم 
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وتنتشر فیها خلایا الحفظء وهي خلایا تعد باللایین.. 
وكوك الندو لشو هن لحن دوق OE‏ 
آنها تقوم بالتسجيل.. وکل منها يسجل صوتا خاصا.. 
إن هذا -بلاشك- كتاب يسجل أحداث الإنسان ويشهد 
عليه.. وهذا أصدق تعبير لقوله تعالى: اقرا كتابك كفى 
بنفسك اليوم عليك حسيباي 

وقد روى الإمام (آخمد بن حنيل) في مسنده. قال 
رسول الله 35: «إن الرجل ليتكلم بالكلمة من رضوان 
الله ما يظن أن تبلغ ما بلغت» فیکتب الله له بها رضوانه 
إلى يوم القيامة.. وان الرجل ليتكلم بالکلمه من سخط الله 
انها وطن نوكل هام عق E‏ الله یه باس 
إلى يوم القيامة» إذن استحضار صور الماضي ممكن جدا 
وجائز عقلاء وواقع فعلا. وصدق الله العظيم! إذ يقول: 
#ونضع الموازين القسط ليوم القيامة فلا تظلم نفس 
شيئا وإن كان متقال حبة من خردل آتینا بها وکفی بنا 
حاسبين) [الأنبياء/ 4۷]. 

وقي الصحيحين عن آبي هريرة قال رسول اللهوَكة: 
«كلمتان خفيفتان على اللسان, ثقيلتان في الميزان.. 
ن الله وه هب كا الله العظيي»: 


دوم دنظر المرء ما قدمت مداه 


واننی لأهيب بذهن القاریء أن يتأمل جيدا في قوله 
من آذن له الرحمن وقال صوابا. ذلك الیوم الحق قمن 
شاء اتخذ إلى ربه مأبا. انا آنذرناکم عذابا قریبا يوم ینظر 
الرء ماقدّمت يداه ویقول الکافر ياليتني كنت تراباکه 
[النبً/ ۰-۳۸ 5]. 

كما أهيب بذهن القاریء أيضا أن يمعن النظر في قوله 
ويقولون ياوليتنا ما لهذا الكتاب لایفادر صغيرة ولا 
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ویقول سبحانه وتعای: یوم تجد کل نفس ما عملت 


وبینه آمدا بعیدا# [ال عمران/ ۳۰ ]. 


ولم آر من العلماء المحدثين» من تنبه إلى هذا الرآي, غير 
العالم الکپیر (الشیخ طنطاوي الجوهری) فقد آفاض ف 
تصویر الحساب يوم القيامة إفاضة تدل على ایمان 
وعمق في البحت. وأصالة في التفکیر.. 

واني آحیل القاریء إلى کتابه (الارواح)» وإلى تفسيره 
الفريد (تفسير الجواهر). والکتاب الأول يتحدث عن 
الروح» وعن حياتها في (البرزخ) وقد ذكر ماقاله علماء 
الغرب وعلماء المسلمين في ذلك.. 

ee رفسي العراهر)‎ NEE 
كتاب حاول تفسير القرآن في ضوء (العلم الحديث) وهو‎ 
أول تفسير يشرح آیات القرآن بروح عصرية متحضرة:‎ 
نلمس من خلالها ما في كتاب الله الكريم من حقائق‎ 
علمية باهرة في (الفلك والكيمياء وعلوم الطبيعة)‎ 
والجيولوجياء وحقائق (علوم النفس) وعلوم الاجتماع.‎ 

وحتى يومنا هذا لم يقدر هذا العالم الجليل حق قدره 
على حين أن جميع كتب العاصرین الذين كتبوا عن 
(القرآن والعلم الحديث) أو آغلبهم. تلاميذ لهذا الرجل, 
وكتبهم مستمدة آکشر آصولها من کتابه (تفسير 
الجواهر) وتکریم هذا الرجل لا یکون الا بطبع مولفاته 
ونشرها ودراستهاء وإذاعتها في البلاد الاسلامیه» 
وترجمتها إلى سائر لغات العالم.. وسوف أكتفي هنا بآن 
لذكر للقار طرف a‏ كانه ر الأرواك ): 

قال الله تعالى: ولو ترى إذ وقفوا على النار فقالوا يا 
ليتنا نرد ولا تكذب بايات ربنا ونكون من المؤمنين. بل 
بدالهم ما كانوا يخفون من قبل ولو ردوا لعادوا لما نهو 
عنه وانهم لکاذبون» [الانعام/ ۲۸۵۲۷]. إن هذه 
الأدات قنها لت واه عن أن کل عمل مله وا عة 
يصيح فينا سجية وغريزة ثابتة. فلا ينزعه منها إلا 
الموت.. ولا جرم أن كل ذنوب الانسان وأعماله من الخير 
والشر تبقى في نفسه. يحاسب عليها ويعاقب.. وهذا 
تفسير قوله تعالى: #ولو ردوا لعادوا لما نهوا عنه وإنهم 
كاد يرن ع لان الفريزة لا تقاوم.. وکل ذرة من ذرات 
الشر والخیر حاضرة عندنا باقية في نفوسنا هي هکذا لم 
تتن فلا تادر الله صغيرة ولا کببرة ق آعمالنا الا 
آحصاهاء #وما یعزب عن ربك من متقال ذرة في الارض 
ولا في السماء# [یونس/1۱] وکفی بنفس الإنسان عليه 

واذا قال الکافرون: آخرجنا تعمل صالحا غبر الذي 
كنا نعمل# آجابهم الله بقول4: #أى لم نعمرکم ما یتذکر 
فيه من تذکر وجاءكم النذیر فذوق وا فما للظالین من 

العدد ۲۰۸ - الع 
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نصير» [فاطر / ۳۷]. 
الكو نم نات هس ها ترا ام حول 
تبقی خزیا وعارا وفضيحة:؛ يقرؤها الناس في صحائف 
آرواحتا ویکون (عذاب الخزی يوم القيامة) فليقلع | 
الانسان عن عاداته الذميمة» ولیوطن نفسه على منابذة | 
الهوی. ومحاربة الصادات السيئة. فانها برسوخها فينا 
وانا تسرد إلى قليل تقنع 
ثم ذكر الشیخ (الجوهري) نقلا عن ترجمه حياة | 
(عمانویل مود نبرج) مستأنسا بالاية الكريمة #إقرأ | 
كتابك کفی بنفسك الیوم عليك حسییا» . . 0 
أن الانسان لا بحس بأنه مات بعد الوت.. لأنه ری له | 
یسمع ويبصرء ویذوق ویلمس. ويحب ویکره. إن الروح | 
تکون على صورة الجسم ولها سائثر خواصه. وهي تقراً 
که ات a E‏ بای بان ها گر ی 
الروحانية الداخلية آلیس ذلك مصداقا لقوله تعالى: «اقراً 
كتابك کفی بنفسك الیوم عليك حسيبا) [الاسراء/ 5 ]١‏ 


منزلة الجوهري عند علماء الغرب 


والشیخ (طنطاوي الجوهری) كان من آعلام الفکر 
الاسلامي ف عصره.. وقد رشحه الدکتور (علي مصطقی 
مشرفة) لنیل جائزة (نوبل) تقدیرا لمؤلفاته عن (السلام 
العالی) إذ أصدر کتابین رائعین في بايهماء ترجما إلى 
لغات العالم الحية.. قام آحدهما (آين الانسان) برحلة 
اف وتو انشا ات اش اه رالدال 
الكوني) وخضوعه لنظام دقیق یعتدل به نظام (الجموعة 
الشمسية) منتهیا بذلك إلى أن قيام هذا النظام الحکم في 
الكون يثيت أن للإنسان نظاما مماثلا فلا يجب أن نتبعه 
كذ دوفن ارات ال مان 

أما الکتاب الثاني (آحلام السیاسة) وقد کتبه باللفة 
الإنجليزية آولا. وترجمه إلى العربية بعد ذيوعه في 
(أوروبا) فقد آکد فيه الدغوة إلى السلام مستندا إلى 
الفاسوس العا اق الكو میا ده موضمع وو 
المنصفين من المفكرين في (أورويا) وقد رآينا أبحاثا عميقة 
تدور حول هذين الكتابين وتقرنهما بأكبر آثار الفلاسفة 
من دعاة السلام ن تاریخ الفکر البشري.. 
وقد وازن الستشرق (مارجلیوس) بين الفیلسوف 
(کانت) و(طنطاوی الجوهری) في الجلة الاسبوعية 








فى ا#9سلاهی جمادی الآخرة ۱۶۱ هب نوقمير ۱۹۹۵ م 


+ 














مع تنامي الصحوة لاس اافية :از دمان هده ی نول ناه ما ی » ينبغي 
الحرص على النوعية وعدم الاقتصار على الكمية فقط والاهتمام بالتربية والسلوك لا بالمظاهر 
الخارجية وحدها. والقال التالي مساهمة تسعى لابراز النواحي احا د اراك الذي ننتمي 
ا حا یت ا ی ا وال 


تعالی الهادي إلى الخ 





#إن الدین عند الله الاسلام+» 


[ال عمران/ ۲۰] وهو الدين الخاتم ٠‏ 


الذي أنزله الحق جل جلاله على 
سيد الخلق صلوات الله وسلامه 
عليه. يقول عز من قائل: #اليوم 
أكملت لكم دينكم وأتممت عليكم 
نعمتي ورضيت لكم الإسلام ديناي 
| المائدة ار 

وق اه واه لا غل ينه آلکترید 
لیکون اخر الأدیان السماوية التي 
اهاز تیه اف« 
وباطنه وشرعه دستورا شاملا 
للاسس الوطيدة والناهج القویمه 
التي اختارها الحق تبارك وتعالی 
لخير البشرية وصلاح أمرهاء وهو 
سابل التطبيق ان حميع الك 
والآزمنة. فهو يسر لا عسر «ولن 
يشاد الدين آحد إلا غلبه» [رواه 
البخاري]. ومن ثم يكون التمسك 
ا اوا ن ااا دی 
يؤمن بربه ويخضع لتعالیمبه 
وأزاذقته.واشكامة مرو لت 
الا دح وان سفنت 
والجماعة بقدر طاقتهم وف ضوء 
هیا ی میا 
القن خی إل الإستقافية والحدالة 
اة 


الإسلام دين الوحدانية 


و و ا 
العظمی التي یتجمع حولها 
العدد 0۸ أله هي 


بقلم / محمود النيوي الشال 
لسوکیل الاسیی لوزارة التريسة 





لمم ج.م.ع 


عل وی اففتان نامل وا فان 
مطلق للمولى عز وجلء وعلى عقيدة 
ا ف اساسا لسوت لله 
تعسال التی لا شك فیها. :“تلك 
التوكجناتحة اس عل اتن 
العميق والإقرار بفضله وربوبيته 
وكرمه ورحمته وبره وإحساته. 
ولیست الصالح الشخصية ولا 
أن تفه هادي ميقا تكن ویو 
تبلغ هي التي تعمّق مفهوم الأصالة 
والكمال والعظمة» هي بعض الخلال 
الت متفرن يها الخال الكيين الال 
دون غيره من عباده وخلقه على 


واا ف ساب الفقيدة ارام د 
صل ورهم الکامنضه ق رؤوسهم 
الختلطة بدمائهم. وهذه العقيدة 
التینه بدورها هی التی تحدد علاقه 
بعضهم مع البعض الآخر. وإذا 
أو مغنم مادي دنيوي فانها سرعان 
ما توول إلى الزوال بزوال المؤثرء 
اا و هن ام ساتم 
مادي آو کسب رخص ولکنه ]| 
وشيجة قوية روحیه امتثالیه. 


سل ی جمادی الآخرة 51١1‏ اها نوفمير 156 ام 





الإسلام یجمع آتیاعه على 
| لعفیده 


بشرية شتی. بینهم علاقات نسب 


اطار المجتمع الذي ينتمون إليه فلن 


تقوم لهم قائمة مالم تتأكد في نفوسهم 
فقس ة راسك لام عافد من :هذه 
الآصرةء اصرة الدم والجذور التي يقوم 
عليها البناء العضوي والتنمية النبتقة 
عن هذا التراث الأصيل حتی تصیح 
شجرة ميادة الغصون موفورة الثمار 
مصدودة الطلال. فما بالك بالعقینة 
الايا ها الول القدمن الوه 
الهیمن على هذا الكون بأسره الذي 
خلق البشر وسواهم من العدم ولنتذکر 
دائماقول ذي الجلال والاکرام: #وما 
خلقت الجن والإنس إلا لیعبدون. ما 
أريد منهم من رزق وما أريد أن 
يطعمون» [الذاريات/ 9۸-0۷]. 
ولعل من الغریب في هذا العصر ون 
ذلك السزسان أن تنم اناس عن 
عقيدة ثابتة ولا يتجمعوا على أرض ولا 
على جنس ولا على تجارة ولا على أي 
عرض من الأعراض الزائلة. ولكن 
الاسلام حين جمع الناس على اصرة 
العقيدة لم یکره احدا عليهاء ولم 
یجعلها قاعدة الحركة فیه ولا قاعدة 
التعامل. ولم یجعل شريعة الغاب هي 
التي تحکم علاقاته بالآخرين الذین لا 
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یعتنقون شریعته ولا یجتمعون على 
ملته. وترك للناس حریه اختیار 
عقیدتهم ق ظل النظام الذي یضم 
تحت جناحیه السلم وغير السلم 
على أن يسود العدل بين الخلاتق 
دون استتناء آو تمييز آو تخصيص. 

وقي هذا العنی یقول الول عرز 
وجل: إلا (کراه في الدين قد تبين 
الرشد من الغي فمن يكفر بالطاغوت 
ويؤمن بالله فقد استمسك بالعروة 
ااك انقضام لها واي 
عليم» [البقرة/ ۲۵5] 


الإسلام دقوم 
عل حسن الخلة 


وتتجلی عدالة الاسلام في منهجه 
القويم الذي قام على تنظیم العلاقه 
بينه وبين غير السلمین في تنظیم 
بديع قوامه توافر الأخلاق الفاضله 
والاستقامه الجادة» وعلی الموازين 


واليعد عن الظلم والغي وآف وا 
سالعهد أن العهد كان مسوؤٌولا © 
المواثيق الميرمة والایتعاد عن آسالیب 
الغدر والخي انة والاعتداء علی الغبر 
بدون حق وعنصر الفاجاة والضرب 
من الخلف انما وجورا وطعنا دون 
جريمة مرتكبة آو باطلا مذموما أو 
كيان مک ی ای 
فاعلهاآن يردع ویجازی على 
اا وتا الله تا ری ال 
فا ها تا اه مات 
ورده لصاحيه وقد كد پات 
الإسلامي على ممارسة عنصر الوقاء 
بالعهد كسليقة محمودة وسلوك 
مرجو ومحببء ويحارب الإنسان 
الذي بتقضص عهدد» والله جل وعلا 
يقول في هذا الشأن: #وأوفوا بعهد 
الله إذا عاهدتم ولا تنقضوا الأیمان 


بعد توكيدها وقد جعلتم الله علیکم 





العدد ۳۰۸ _ اك 
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كفيلا إن الله يعلم ما تفعلون. ولا 
تكونوا كالتي نقضت غرلها من يعد 
قوة آنکاتا تتخذون أيمانكم دخلا 
بينكم أن تكون أمة هي آربی من آمة 
إنما يبلوكم الله يه ولیبینن لكم يوم 
الا ما كنت هقی 
[التحل/ ۲٩و۳٩].‏ 

ومن سلوکیات الاسلام بالنسبه 
للحروب ألا تهتك فیها حرمه. ولا 
یقتل فیها صبي ولا شيخ ولا امرأة 
ولا یحرق فیها زرع ولا يتلف فیها 
ضرع ولا یمثل فيها بإنسان ولا 
يصيبوا منها إلا المقاتلين الذین 
يحملون السلاح في وجه المسلمين. 


تماذج مضیته 


وهذه وصية أبي بكر الصديق 
رضى الله عنه وآرضاه لجيش أسامة 
وهو ذاهب لقاتلة الروم: «لا تخونوا 
ولا تغلوا ولا تغدروا ولا تمثلوا ولا 
تقتلوا طفلا ولا شيخا كييرا ولا امرأة 
ولا تعقروا نخلا ولا تحرقوه ولا 
هی اه و ما 
و ر با و وف 
تمرون بأقوام قد فرغوا آنفسهم في 
الصوامع » فدعوهم وما فرغوا 
اتفسهم له. اندفعوا پاسم الله». 

هذه بعض الأخلاقيات القويمة 
والثل العلیا التي رعاها الاسلام 
الحنیف ودعا إليهاء وهي على جانب 
عظیم من الثراء والعمق والتشریع 
السامي في التعامل الانساني مع 
النفس ومع الغير. من بعض مسا 





رسمه الدين الخاتم. وبين الإسلام 
الستقیم. الديق الحق, دين البؤسيلة 
والنارة الى اتخذ من هذه 
الأخلاقيات التي تنبشق منها آنوار 
الا و اء الماد و کف هل 
الخير والمن والعدل والسلام. انه 
منهج تربوي لا يأتيه الباطل من بين 
توت او لاون خاف ساره اون 
الصادقون نبراسا وأسلویا عملیا 
محعما ومتيعا استنه هذا الدین 
السمح للتعامل بأم انة مع الغير من 


سائر الخلق على تباین تزعاته 


واكلاف اتسوا وان 
والأجناس آجمعین یحیل ظلامهم 
ورا وهی وشحلية ا وه 
وإنها قل من كثر من الخطوط 
العريضة التي جاءت بها تعاليم 
الاستلاخ الدین الخالهن الختیف 
لاضاءة الکون ولانقاد البشریه بنور 
ربها ولایقاظها من سباتها العمیق 
ويكفي الاسلام فخرا أن يكون 
شا ال الأول ا رس اك 
الأخلاقیات والسلوكيات في نفوس 
المسلمين المؤمنين الموحدين والتابعين 
لهم بإحسان إلى يوم الدين. 

ثم بعد؛ فهذا هو الدين الإسلامي 
الكو ديات وس اس رشان 
وتلك هی العقيدة الشماء القن هات 
لسلس كلك مدل لكين وا سوه 
الاد وه اند اس وما عة 
الانتاج ودعم الایمان واليقين والتبات 
ولیزداد المؤمن قربا إلى الله الذي هو 
ا ی قافن ادف 
وقابل التوب شدید العقاب 7 





يم جمادی الاخرة 517 ١ه‏ - نوفمير ۸۱۹۹ 














من شمیت مار قرفا من الرسان اجن الإنجلاه تارا 
بعيدة في شتی جوانب الحیاة. فأرسى قواعد ثابتة» وآزال 
رواسپ عميقة, وآسهم في تطور النظم الا قتصادیه بدرجه 
لم ترق إليها أي من النظریات والمذاهب الحديثة التقدمة. 


تعالیم القران والسنة 


آحدث الاسلام نظاماً اقتصادياً مرتکزا على ماجاء في 
القرآن الكريم والستة الشتريقة وشرع نهنا اقتصاذیا يقت 
تون عل ال الاه دت التى اعستا نيا الاتصتراف 
والاختلال بنظم اقتصادية متوازنة ومرنة جامعة. وتعالج 
كل المشاكل الاقتصادية في كل نواحي الحياة. 

فلم يأت الإسلام لأمة بعینها ولم یکن ا بزمان أو 
افراد ولم تضق قواعده لتقتصر على حلول لمشاكل طارئة 
فقط بدون أخذ كل مانتج من مشاكل تعوق الحياة 
لوا الكاهرة : انبا انتهين اک اه بالراقعية 
والمزج الحكيم بين الروحانية والدنيوية.. 

واعترف الإسلام بالمال واقر الملكية المشروعة بدون 
الال ول لكل اسرد من انراد كم دما 
تیه عق الكو نراقن الللكرة الخاضة إذها مز تم لت 
وربط بين الحق والالتزام قبل المجتمع على كل المستويات.. 


الإسلام والعمل والملكية الخاصة 


حددت الشريعة الإسلامية مصادر اللكية بالعمل 
والميراث والتصرفات القانونية وكان الإسلام رائدا في مبدأ 
التقابل بين الثروة ومقدار العمل المبذول في سبيلها وجاء 
ذلك في الآية الكريمة: هو الذي جعل لكم الأرض ذلولا 
فامشوا في مناكبها وكلوا من رزقه# [الملك/ ۱۵ ]» وقد أعطى 
الإسلام للعمل مكانة عظيمة وهامة واقترب به إلى مكانة 
العيادة. 

وفضل العاملين على العاطلين وحتى لو كان التعطل للذهد 
فقط وجاء ذلك في الآية الكريمة: #وقل اعملوا فسيرى الله 
عملكم ورسوله والمؤمنون4 [التوبة/ »]٠٠١‏ وأرسى 
الإسلام نظما أشادت بها النظم الاقتصادية المعاصرة في 
وقتنسا الحاقين حیث آزال ماکان یشیم من ارستق راطی ؟ 
رأس الال والتسواکل لق جمعه عل الغبر واتخانه اداة 
للسيطرة والتحکم.. 

الاسلام والسياسة والاقتصاد 

نجد في فلسفة الاسلام الاقتصادية فضلا رائعاً بين 
السياسة والاقتصاد فلقد سیطرت النظم الاقتصادي ة 
الختلفة غير الإسلامية على امتزاج الحکم بملكية الوارد. 





العدد ۲۸ تس 





سلاهی جمادی الآخرة ۱۶۱۲ ه-- نوفمير ۱۹۹۵ 





بقلم: دیاب آحمد عیدالوارث 


واندماج الذمة المالية للحاکم في الذمة الالية للدولة. 

شتا عهودا اظهرت فيها الراحل المبكرة للملكية في 
المجتمعات العربية في عصر الجاهلية.. 

وكانت تقاليد الحكم لذوي الجاه والثروة والحسب. 

جاء الإسلام بنوعية من الحكام ليس لها مثيل أقرب للفقر 
منهم إلى الغنی, قادوا العالم في العصر الإسلامي الأول إلى 
التقدم في شتى نواحي الحياة الاقتصادية والسياسية. 


الإسلام والعدالة الاجتماعية 


امتزج النظام الإسلامي بأرقى أسس العدالة الاجتماعية 
ا ظهرت العدالة ل ا دون حساجة إل 
نظريات ومذاهب فلسفيةء واحترم الإسلام الملكية والثروة 
دالا لكزاة والقضاه عن القاوت ف النزوه وكجفا نقد من 
الرفاهية للآخرين وجاء في الآية الكريمة: #إلكي لايكون دولة 
بين الاغنياء منکم6 [الحشر/ ۷]. 

وضمن حماية الملكيات في إطار من التنظيم بين الدولة 
والأفرادء فلا إلغاء ولامصادرة. ولكن التزام مالي يودي 
سواء من الفقراء أو الأغنياء للدولة كل حسب المقدرة المالية 
له.. 

وعلی کل مستویات القطاعات الأساسية شجم الاسلام 
عن كن القضارة و ارف وال را هواس تاه اا دات 
والمرافق في المجتمع» وجعل لكل فرد من آفراده ذمة مالية 

وهو مالم تأخذ به كثير من النظم والتشریعات 
الاتتحان د العا ع خی وف الات 

وأظهرت القواعد والأحكام الإسلامية قوة كبيرة تقدم في 
التطمرق واعظت اطارا مكنا سكا نمکن ا ا ببق 
شارت ال > اس انس رال ام وله اسا 
الال.. 


الغرب والاسلام 


ان عالم الیوم والغد لهو في آشد الحاجة إلى الاخذ بالنظرية 
الاقتصادية الاسلامية من حیث التطبیق والتنفین. لکن آعداء 
الاسلام وبعض الستشرقین والعالم الفسربي دآبوا على 
التحذير من اليقظة الإسلامية المتصاعدة ۳ بحاربون 
الإسلام في كل مكان.. 

وسوف ی ظل الإسلام ا E‏ رغم أنف 
الحاقدين. رائداً في النظم الاقتصادية حتى العصور 
القاد مةك 
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© وو 


من بين المشاكل التي يواجهها المسلمون في الهند قضية المساجد والأراضي 
الوقفية, فان هناك مئات من المساجد لا يسمح 
فيهاء إما بحجة أنها من الآثار القديمة يجب الحفاظ عليهاء أو 
غير المشروعة من قبل الهندوس. أو محاولة ط 


وتحويلها إلى مطاعم ومستودعات ومرافق أخرى. 





ويحاول المسلمون منذ سنوات 
فتح تلك الساجد. وقد قاموا 
تام ای كديا بف كا عورا 
خولات عن الناوضات هخ او وله 
في الحكومة لحل المشكلة التى نتجت 
عن اختي ار الحکوسة اس وبا 
یتعارض مع الدستور الهندي 
والعرف حول دور العبادة لكافة 
القفات دوا ان ها ات موه 
ایجاز قضية مساجد السلمین في 
الهند کالتالي: 

ل اس اليف ؟ 
تسا تحت تا اشر لسن 
وقد اعترفت بها الحكومة في اليرلمان 
ونشرت تفاصيلها في مجلة 
انديا) في عددها الصادر في شهر 
مایو عام ۱۹۸۲م. 

- في مدينة كلكته بولاية ينغال 
الغربية (۱۰۰) مسجد يسيطر 
عليها الهندوس بطريق غير مشروع. 
وقك ارت دوا کرت 
بنغال الغربية الحلية» وقد نشرت 
مجلة (مسلم انديا) في عددها 
الصادر في شهر ديسمير عام ۱۹۸۳ 
فا 

- الساجد التي تسيطر عليها 
هيتة الآثار القديمة في الهند. وتمنم 
السلمین من الصلاة فيها ييلع 
۰ مسجدا مقفله نهاشا 


عد د ها 





© متطرفون هندوس بهدمون مسجد بايري في الهند 








برادیش. وهریانه وکلکته. تستعمل 
کدور السکن ومطاعم ومقاه 
ومستودعات للبضائم التجاریه. 


نوعان من الشاکل 
































باقامة الصلاة 





تقسیمها إلى نوعين: 

' مشكلة المساجد التى تسيطر‎ )١ 
لیا متا الأكان القويسة و ترش‎ 
الحظر على الصلاة فیها.‎ 

۲) مشكلة الساجد التي يسيطر 
عليها غير المسلمين وقد شوهوا 
صورتها أو طمسوا معالمها 
ليستخدموها في أغراض أخرى. 

كما أن هناك الأراضي والبنايات 
الوقفية للمسلمين والتي تمنها بلايين 





























© مسجد حضرت بال في كشمير تحت حصار الجیش الهندي 


الروبیات» وهي اما تحت سيطرة 
الوا طتی س ال وس أو" الإدارات 
الحک وميت» والسلمون یواصلون 
جهودهم لتخليصها من براتنهم 
ولکن حتی الآن لم تحرز محاولاتهم 
آي نجاح, وكانت منظلمة المؤتمر 
الاسلامي قد قامت بایفاد مبعوث إلى 
الهند لاعداد تقرير عن آوضاع 
مساجد السلمین فيها وقد نشر هذا 
التقریر في عام ۱۹۸۶. 


هدم المسجد الياير ي 
وأبعاده الخطيرة 


١‏ - يرجع تاريخ يناء (المسجد 
الباجوى) إل عا فلع سك قاد 
أحد قواد جيش الملك المسلم - محمد 
ظهر الدين بابر مؤسس الامبراطورية 
الوت ف لین ك امه ذا 
السجد في مدينة (آیودهیا) ونسبه إلى 
الملك بابر في اللوحة الرخامية التي 
كانت على باب المسجد إلى يوم هدم 
السجد من قبل الهندوس المتطرفين 





بتاريخ ۱۹۹۲/۱۲/7. 

۲- تقنم مدينة (آیودهیا) في الولاية 
ا تدر ديك نيدن از اد 
اقار وق مد ا ر ی 
حول مدينة (آیودهیا) وجعلها 
الهندوس بعشاية راان دی 
السیحین. حیث توجد معابد وثنية 
کر تلك الدينة, ویتردد الیها 
دائما الكهنة الهندوس في أزياء 
ومظاهر غريبة ومتنكرة. 

ومع آنه بوجد ف «آبودهیا» حوالي 
عشرة الاك مسلم ولهم هناك مقابر 
ومساجد عديدة. ققد ال الترکین هل 
الست اا قبل ال س 
لأهميته التاريخية ولقرب موقعه من 
معابد الهندوس الوثنية حيث كان 
يثيرهم رفع صوت الآذان» فاخترعوا 
أسطورة ميلاد إلههم المزعوم (راما 
في مکان السجد. وخططوا لهدمه 
و غاا که 

۳- في ۱۸۸۵/۱/۱۵ رفم 
هندوبي حاقد لأول مرة دعوی 
قضائية بأنه سادن مسقط رس 


راما) واتضم الیه کاهن آخر في 


جمادى الآخرة ۱۶۱۲ ه-- نوفمیر ۱۹۹۵ 








ا با سيد عن اه ال ود 
في فناء الملسجد. وقد رفض هذا الطلب 
من قبل القاضي بحجة أن المكان قريب 

-٤‏ في عام ۱۹۳۶ أغار الهندوس 
على المسجد البابري وهدموا جزءا من 
شورف فارع الحكوية الاتكطرزية 
بترميمه وإعادة بناء ما تهدم منه. 

- في ۱۹۶۹/۱۲/۲۲ تسلل 
بعض الكهنة الهندوس إلى داخل 
لمسجد في ظلام الليل» ووضعوا صنما 
فیه» ولم تقم السلطات بسحب الصنم 
من المسجد. فظل السجد مغلقا 
والقضية مرف وعة من قبل السلمین ف 
الحکمه. 

1- في عام ۱۹۸۰ قام بعض آعوان 
رئيس الوزراء الاسبق راجیف غاندي 
بفتح باب السجد للهندوس لیقوموا 
بعبادة الصتم الذي وضع داخل 
المسجد. 

وظل الوضع يتفاقم والنزعة 
الضائفية تزداد بين المسلمين 
والهندوس إلى أن أصبحت قضية 
ال ورف فكو مهنا الا این 
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السياسية لاهداف انتضابية وذاك 
لكسب أصوات الناخبین؛ مما آدی 
إلى مقتل الآلاف من المسلمين. 

۷ في عام ۱۹۹۱ هاجم 
التطوعون الهندوس المسجد 
وحاولوا هدمه. غير أن الموقف 
الحازم من قبل حكومة الولاية 
الشمالية أفشل الخطة وأجيرهم على 
ال سساح اليه 

4 ار 15 ساسا 
الهندوس المتطرفون بمباركة من 
الحكومة المحلية للولاية وبالتنسيق 
مع الحكومة المركزية بهدم المسجد 
البابري وإقامة معبد وثني مؤقت 
عل تاد 

۹- فجر الاعتداء على امسجد 
البابري أحداث عنف في كافة مناطق 
الت ذهب مسقي رل شمن 
آلاف مسلم. ومعظمهم قتل 
برصاص الشرطة النظامية وعشرات 
منهم احرقوا وهم أحياء. 

۰- وفی تطور آخر بدأ الكهنة 
الهندوس يطالبون بتحویل السجد 
الجامع في دلهي والذي يعتبر صرحا 
(سلامیا كبيرا وتحفة معمارية نادرة 
إلى معبد هندوسي. 

۱- وبرغم مرور مدة طویله على 
هدم السجد البابري مازالت آرواح 
السلمین تزهق وعملية الابادة 
الجماعية مستمرة في عدد من مدن 
الهند من بینها بومباي وأحمد آباد 
وسرنيكر فقد قتل حولي ۰۰ 
شخص على آيدي الشرطة في مدینه 
بومباي وحدهاء كما آطلق رجال 
الأمن الرصاص على آکثر من خمسه 
وخمسین شخصا في مدينة سرینکر 
واحرقوا بيوتهم ومتاجرهم. 

تسا فيا بای بو هو 
الكو باعانه شام (] لس ز 
البابري) فلا يبدوا آن الحكومة 
جادة في الوضوع ویتضح ذلك 
بسبب التناقض في البيانات 
والسماح للهندوس بأداء طقوسهم 
الدينية على انقاض المسجد ومنع 
المسلمين من الصلاة فيه»ء بل ومن 
الوصول إلى مكان المسجد أيضاء 
وهناك أدلة كشثيرة على أن الحكومة 
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الركزية نفسها قامت بهدم السجد 


بسالتنسیق مع الزعماء الهنسدوس 
التطرفین. 


وإنما جاء السوعد باعادة بناء 


مخطط يعيد المدى 


وقد اتخذت المنظمات الهندوسية 
المتصرفة وعلى رأسهاالمنظمة 
الهندوسية العالية» ومنظمة أر ایس 
یس استراتيجية طويلة لمدى لإرغام 
السلين عل الا ار ةة 
التيار الهندوسي الجارف. وهي تعمل 
بالتنسيق مع حزب الشعب اليميني 
المتطرف (13.1.۴) ومنظمة الكهنة 
الهندوس على الخطوط التالیه: 

-١‏ تحویل الساجد إلى معابد 
هندوسية وثنية وبخاصة الساجد 
التی تمتاز من ناحية البناء آو التي 
تقع في أماكن حساسة ولها أهمية 
تاريخية»ء وقد نشرت قائمة تشتمل 
على أكثر من تسعمائة مسجد يعتزم 
الهندوس هدمها وتحويلها إلى معابد 
وثنية. 


؟- بناء معابد وثنية في أحياء 





© حريق.. ومسجد.. ورقابة الشرطة الهددية 





سكنية للمسلمين لتكون مراكز ازعاج 
وتخويف للمسلمين بشكل دائم؛ 
ويمكن استخدامها لإشارة المشاكل 
الطائفية بين المسلمين والهندوس. 

لاه نج ان وكيا حل هون سا 
الأماكن العامة والحدائق وعند تقاطع 
الطرق وفي ساحات المباني الحكومية 
تقر أسماء کناقه انم والفتتوایم 


التی تحمل طایعا اسلامیا. 


6- إرغام السلمین على قبول 
الا قالش سس من 
تعاليم الديانة الهندوكية, واقامة 
الجازر الدموية بين فترة وأخرى 
للإبادة الجماعية. 

إن هدم المسجد البابري حادث له 
خاد افد نقح میرم کرد 
وأعطى الهن_دوس شعورا بأنهم 
السلمین بکل سهولةء والذي یبعث على 
القلق أن الشرطة ورج ال الامن 
یتعاطفون مع الهندوس ویشارکونهم 
في إبادة المسلمين: لذا يجب التحرك 
السريع والعاجل على مستوى الدول 
والنظمات الاسلامية ومنظمات حقوق 
الانسان قبل أن یلقی السلمون في 
الهند مصيرا لایختلف كثيرا عن مصير 
امه لنوت ا 





اطا هی جمادی الاخرة ۱ ۱۶هب نوقمبر ۱۹۹۹ ج 








وهوائها الجاف النعش آباطرة 
والخریف فأنشأوا فیها الحدائق 


A aS 
شاليمار-آي عش الغرام- ونشا‎ 
طباغ- أي حديقة السرور‎ 


سو = mn‏ اهى- ۱ا ۱ 





ف ۰ 


الملكي- وهي منطقة تکشر فد 

البحيرات التي تتخلها الجزر 
الصغيرة التي تسبح في ضوء 
الشهسن الشرقة.وهتاك قح ات اه 
انكر اه سای 


والنشاط(۱). 
یقول الدكتور إحسان حقي في 


کات مشاه کر ا 
انها تقع إلى الشمال الشرقي من 
باكستان وکآنها طفلة بين ذراعي 
أ 
شمالها الغربي ومن غربها بجزء 
آخر ومن جنوبها الغربي كذلك. 











وتحدها الصين يجرء كبير من 


ل 


شمالها ومن شرقها بجزء آخر 
صغير ومن جن وبها الشرقي 


وتحدها الهند بجزء من جنويها. 


وتبلغ مساحتها تحو ۸۶۶۷۱ 


ميلا مربعا(؟). 


وهى بلاد جيلية فيها واديان هما 


وادی جامو ۳ وادي شم 


وهي طيبة الناخ كثيرة الأنهار 
أنهار ثلاثة السند 
وجليم وجناب وهذه: الأنهار هي 
التى ساب إلى تا که ان 





والغابات. 4 


فترویها(۲ ). 


ویتجاوز عدد سکان کشمر 
وجامو ۱ مليون نسم ©/ 











واشهر هنه القبائل الس والسیك. 
والفول, والباتان. وهي اسلامية. آما 
قبائل الهندوك فآشهرها/ باندیت 
وريشي» وقبائل الباندیت متعصبون 
للبرهمية (4). 


كشمير المسلمة 


دخل الإسلام بلاد الهند في عهد 
التابعین عام ۳٩ه‏ ولکته تأخر کثبرا 
في الدخول إلى کشمبر, تقول بعض 
ارات إن تون الاسام إل 

شمير تأخر بسبب منعتهاء ولكن 
ملکها البوذي (دنجن شاه) اعتنق 
الإسلام على يد آحد الدعاة, وتسمی 
پاسسم (صدر الدین)(۵). وأسلم معه 
عدد كبير من رجال دولته » ویمکن 
القول بأن العهد الاسلامي بدا في 
كشمير في آواخر القرن الرابع عشر 
اليلادي. 

وحکمها اللوك من آبناء کشمیر من 

نه ۰ عم حتى سنه۲ ۱۵۵ ثم 
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جاء حکم الفول السلمین فاستمر 
حتى سنة ۱۷۰٩۲‏ .ثم حکمه | 
الولاة الذين کانوا یعینون من 
أفغانستان,. ولا ضعف الحکم 
الاسلامی في الهند واتسم نفوذ 
الانجلیز فیها آقام السیخ فیها 
دولتهم في البنجاب وغزوا کشمیر 
ا وو ورس 
لکشمبر ۲۷ عامامن سنة 2۸١۹‏ 
حتی سنه ۱۸۶۲۱ وکان عهدهم 
أسودء بحیث ارتکیوا آبشع صور 
الظلم قي حق السلمین(1). 

ويعتبر حكم (السيخ) ثم 
(الدوجر) للولاية من أسوء أدوار 
التاريخ التي مرت به (جامو 
وکشمیر). ۱ 


في ۱۹۶۷/۸/۱۵ رحسل 
الاستعمار اليريطاني عن الهند بعد 
أن قسمها إلى دولتين (باکستان) 
و(هندوستان). 

وصاحب هذه الفترة عملیات 
بطش رهيبة وإبادة للمسلمین قام 
بها الهنادكة والسيخ. 

ففي ۱۹۶۷/۸/۳ قامت الهيثة 
الهتدوكية الارهابية (راشتریا 
سیواله سانج) وزعماوها بتأیید من 
كايدية القرى الشرذان ا الك 
المؤتمر الهندي بمذبحة للمسلمين في 
(باثیالا) شرفي البنجاب. استشهد 
في ذاك الیوم وحده ما لا يقل عن ۱۶ 


افا 


اطسو 2۱۹۶۷/۹۲۰ 
استشهد من السلمین ما لا یقل عن 
مائة آلف نسمة في ولاية ياثيالا 
وحدها. 

وامتدت عمليات الابادة إلى ولايات 
بت ی ای 
فکانت عصابات السیخ والهندوس 
اا فیراعت ات تا 
الحملة بالبترول. تهاجم بیوت 
وقری السلمین وتحرقهاحتی آنها 
ارت 8اقنوية كا كباترا 





العدد TOA‏ أنه هچ ۱ 
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يذبحون الثات من السلمین کل 
یوم كذلك آرغم وا الالاف على 
الهروب إلى الغرب. 

وقد كتبت جريدة (التايمز) 
اللندنية يوم ۱۹۶۷/۸/۲۵ عن 
هذه النجكة وض مر اليا ذلك 
بقوله (إن الضباط البريطانيين 
يصفون هذه المذبحة التى وقعت 
شرق البنجاب بأنها أفظع آلف مرة 
من كل ما شاهدوه خلال الحرب 
العالمية الثانية(۷). 

يقول العلامة آبو الآعلى المودودى 
رحمه الله: (إن رجال السياسة 
البریطانیین هم الذين آوجدوا قضية 
کشمیر. ثم لعبوا فيها دورهم 
المقوت) (۸). ۱ 


الهندوس وکشمبر 


5200 
شبه القارة إلى دولتين (باكستان 
والهند) على ساس أن تنضم 
الناطق ذات الأغلبية الاسلامية إلى 
باکستان وذات الأغلبية الهندوسية 
إلى الهند. ووافقت الهند - من حيث 
داسف بهذا لته که راعش 
فیه» وکشف تصریح ل(جواهر لال 
نهرو) عن سیاسته |زاء هذا الامر 
عام ۱۹۶۱ حیث قال: (نحن 
سنقوم بالوافقه لاقامه دولة 
باکستان الستقله, ولکن سنقوم 
فیما بعد بایجاد السبل التي 
مل قادو هذه الوا بای 
إلينا ویطالبون بالانضمام إلى 
الهند). 

ومن ثم عملت الهند بالتعاون مع 
الإستعمار الانجليزي والملك 
الهندوسي للسيطرة عل الولاية. 

وهنا قرر (موتمر مسلمي ولاية 
جامو وکشمیر). اتخاذ قرار بضم 
وه زوا سنا تا 
الا دلا وك تلن 
68 مع ونادى الشباب 
بالجهاد لتحرير الولایة» وضمها إلى 
یاکسا الانتلامیه ا 





د |< - ان 3 ل أذ ئت في 
۶ (۹) واشتد الجهاد 
الولاية إليها في ۱۹۶۷/۱۰/۲۷ 
وهي اتفاقية باطلة. 

وهذه الاتفاقیه تتناق مع قرار 
تقسیم القارة إلى دولتين مستقلتین 
|البقد مماکتتای : 


التورة وحركة التحرير 


بد أن انحسر الاستعمار 
الانجليزي» عن الهند وتم التقسيم, 
كافك رن كان نار E‏ 
واضحا نحو الانضمام إلى باكستان: 
ولكن الأمير الهندوكي اتصل بزعماء 
الهند لكي يضم الأمارة إليها مما 
أدى إلى قيام الثورة في أغسطس 
راب 115414 الى تلت | 
بالإنضمام إلى باکستان,» ولكن 
القوات الهندوسية زحفت على الإمارة 
لاخماد الثورة. 

وقتلت أكثر من ۰ الف مسلم» 
وقد نشرت جريدة (التایمز) اللندشة 
E‏ 1 
لراسلها هناك قال فیها: (ان ۲۳۷ 
آل متملع ف اا نرق ي 
في عملية ابادة جماعية على يد قوات 
(الدوجرا الهندوكية) والتي كان 
النيران في قرى باکملها. 

وفي ظل هذه الظروف المأساوية 
a,‏ توکمانت: تم تانق از 
هدع العا ره المنكلية ون يراك الم 
الهندوسي» وضمها إلى دولة باكستان 
المسلمة؛. ويقول مؤسس حركة 
تحرير جامو وكشمير (غلام 
عباس): (إن حركة تحرير كشمير 
ليست إلا حركة إسلامية قامت على 
آسس إسلامية تحت شعار إلى 
الاسلام من جدید)(۱۰) 

وجدیر بالذکر أن قادة الحرکه 
الجهادية وحركة تحریر كشمير 
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E ERE 


إ 
1 
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المحتلة یعرفون كل المعرفة بأن 
النصر في الجهاد لا يتحقق إلا إذا 
تمکن الجاهدون من توحيد 
کلمتهم وجمع شفلهم فكان 
هذا النطلق أن قررت النظمات 
الجهادية والأحزاب السياسية 
والجماعات الإسلامية آن تقوم 
بتوحید کلمتهم فتأسس (الإتحاد 
الاسلامي لجاهدي کشمر) الذي 
يضم ٠١‏ منظمة جهادية كما 
تأسس الإتحاد السياسي بإسم 
حركة تحرير كشمير) والتي 
تضم ٠١‏ أحزاب سياسية 
وجماعات إسلامية)(١١‏ 


سس ۶ 


1 کسر والآمم | متحدة 


قرر الهنود الإستيلاء على 
كشمير لأنها الوريد الرئيسي لجسد 
باكستان ورغم تأكيد (جواهر لال 
نهرو) رئيس وزراء الهند 
سحب القوات الهندية من كشمير 
بعد عودة السلام إليهاء هذا الوعد 
جاء عبر برقية نهرو إلى رئيس 
باكستان في 1/ ١١1941/1م‏ 
يقول فيها: «إننا تعهدنا أن نسحب 
قواتنا العسکرية من کشمر بعد 
عودة السلام الیها على الفور. وآن 
مواطنیها ليمارسوا حقهم 
في تقرير مصيرهم بانفسهم 
وهذا التعهتد لا نعلنه آمسام 
ل کور 
العالم». 
بل أكثر من ذلك. لقد أكد جواهر 
لال نهرو ‏ ۱۹۶۷/۱۰/۲۷ 
آیضا عبر برقية إلى السيد لیقات 
علي خان. رئيس وزراء باکستان 


آنذاك قال فیها: «اننی آری من 


الضروري آن آصرح بکل الوضوح 
داق ارت اد ف اشح 
الكشميري ف هفسذهة الأوضاع 
القاسية لا يعني فقط يأننا سنقوم 
باجبار هذه الولاية على الإنضمام 


إل الهند. فاخا آعلنا عدة مرات بان 


العدد ۲۵۸ - انو عی 1 











© لاجيء كشميري بترت ساقه 
الدولتين يكون 0 لرقبة الشعب» 


کشمر إلى ا 0 


الكثيرة التي تدعو إلى اعطاء شعب 
کشمیر حرية الاختیار من هذه 
القرارات - في ۱۹۶۸/۶/۲۱ج 
(تسود کل من الهند وباکستان أن 
یتقرر مصير جامو وكشمير بإجراء 
استفتاء حر نزيه فية». 

وفي ۱۹٤۸/۸/۲۳‏ م «من المؤكد 
أن تقرير ولايتي جامو كشمير لا 
يتم إلا وفق رغبة الشعب الكشميري 
الحر». 

في ۱۹۹۹/۱/۰ يؤكد تقرير 


اخنان كلقنا کمن ترف 


بوجود حق تقرير مصير كشمير 
بإجراء استفتاء حر محايد بطريقة 
ديمقراطية سليمة». 

في ۱۳ كانون الأول (يناير) «أعاد 
مجلس الامن قراره السابق الذي 


جمادى الآخرة ۱۰ ۱۶ه نوفمیر ۱۹۹۵ م 


وافقت عليه کل من الهند ویاکستان 
والذي يقضي بإجراء الإستفتاء العام 
الحر المحايد في كشمير». 

في ١1‏ تشرین ين الثاني نوفمر 
«تسلم الحكومتان - الهند وباكستان 
-يما اتخذ في ۲۳ كام 
و۱۲/۰/ ۱۹۶۹ من قرارات بشأن 
إجراء الاستفتاء الحر المحايد في 
ولايتي جامو وكشمير» 

ویناء على هذه القرارات. وافقت 
باکستان وكذلك آظهرت الهند 
موافقتها وادعت أنها ستقوم باجراء 
استفتاء عند استتاب الأمن» وأن 
ولكن أفعال الهند تناقض أقوالهاء فقد 


ا من چون بدعم من صديقه 
نهرو. وتم إجراء انتخابات صورية 
سجه 5 ام TG‏ سر قتراع على 
اثنين فقط من بين ۷۰ مقعصدا آما 
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© كشميريء ولسانه حاله: لا نسجد الا لله 


الباقی فقد فازوا بالتزکیه وهم من 
حزب الشیخ عبد الله.. وقام هؤلاء 
العملاء باعلان انضمامهم للهند. 
وهنا بدا الخطاب الهندي يتغيرء 
حتی آعلن وزير الداخلية الهندي في 
عام ۱۹۱۵ أن ضم كشمير للهند 
آمر نهائي لا رجعة فيه ومن هنا 
بدأت الهند سياسة جديدة نحو 
كشمير محاولة بكل الطرق 
والأساليب طمس الهوية الإسلامية 
عن طريق: 

١‏ - تغيير المنهج التعليمي 
الدارس الحكومية, وإيقاف تدريس 
القرآن الكريم والحديث الشريف. 
وإدخال اللغة الهندية كلفة 
إجبارية. 

۲- نشر الإباحية والفساد 
الخلقى في المعاهد والجامعات. 

۳- محاربة الحجاب والدعوة إلى 
الإختلاط. 

- تشجيع الزواج بين المسلمين 
والهندوس. 

- منع ذبح البقر. 

7- اباحة الخمر وتأسيس دور 


سا سس ست ست سس نب با سم 


جمادی الآخرة ۱۲ ۱۶ه توقمير ۱۹۹۰ م 
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السينما والملاهي الليلية(؟١).‏ 
الهندوس والوضع الراهن 


ما فعله الهندوس ف في كشمير (في 
۷ همه يتكرر الان.. 
فحدیث الأرقام مفزع ومقلق ل 
تفس الوقت. ففي خلال الفترة من 
يكاين (کانون الثاني) ۱۹۹۰م حتی 


وه 


أبريل (نيسان) ۱۹۹۱ بلغ عدد 


الشهداء في كشمير( ۲۱) آلف و 
۰ قتيلاء هذا إضافة إلى (۲۳) 


آلف جريح.علاوة على أكثر 


(۶۸) آلف سجين. إن هناك مؤامرة 
مستمرة على الشعب الكشميرى. 
ولكن الشعب الكشميري صامد 
وصابر ومرابط وغدا ياتي الفرج 
من عند الله» وعندئذ نردد «تلك 


الأبيات التي قالها الشيخ نيا 


کر 
کان کشمرر لسكانها 
جنات عدن هي للمؤمدين 
كتب الله على بابها 


ساكنها من الامتین. 
ا 














۰۹ مجلة العربي:‎ )١ 
استطلاع ( کشمیر).‎ 

۲) الکتاب صادر عن سلسله: 
قضايا اسلاميتة. الدار السعود 
للنشر والتوزیع. 

۳) مجلة الأزهر: عدد ۲ ص ۱۲ 
ص / ۱۹ ۲. 

۶) ص/۰۸ مجلة البیان التي 
تصدر عن النتدی الاسلامی, لندن» 
ع ١‏ 

٥‏ وا) المرجع السابق. 

۷( ص/ ۱۰۲ الأزفسر. جمادی 
الآخرة ۱۶۱۲ه. 

٩ (۸‏ الأمة القطریه» ع ۲۷. 

۹( ص/ ۱۸۰ الأزسر. رجب 
۶ ه. 

۰ ص/ 1 فسن > رجب 
۲ شش 

1۱1( الرابطة الاسلامیه ص: ۲۷ ع 
TEV‏ 

)١١‏ البيان ع ۰۱۳ يتصرف عن 


موضوع: كشمير آلیس لهذا الليل من 


آخر؟ 


تعرف لییته بأنها الوسط الذي بعيش فبه 
ET‏ ات مره ص ل أو 
والاحتماعة, وهي الخزان الشامل للموارد 
الطسيعية, > ومن النظور البيثي يعيش الانسان 
فوق سطح الكرة الأرضية في نطاق ثلاث 
منظومات هي: الحیط الإحبائي وتا تالف من 
الجو والدایس والماء تم ا محبيط التقنی. و بتالف 


مما شیده الانسان من مدن وقری ومراک ز 
الانتاج.. الیج. »> وآخیرا ا محيط الاجتماعي وبتاً تالف 
Lao‏ يعتقده الانسان من أديان وما يسنه من 


فوانین وشرائع وما یمن به من تقالید وأعراف. 


هذه المنظو مات الثلاث تتداخل ۱ وتتشابك في إطار 
معقد محصلته نوعية السئةء و تتحد علاقة 
الإنسان بالبيئة في داثرتانء فهي اطار للحياة 
بتحتم على الإنسان أن يحافظ عليه ويصونه من 
التدهورء وهي مصدر للثروات الطبيعية يجب 
على الإنسان أن درشد استغلاله وسعزز تواصل 
عطائه دون إغفال حقوق | لأجسال ال متعاقبة 


فیه (۱). 
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آصیحت قضايا ومشکلات بقلم / د. برکات عيد العزيز الجميع لدرجة أن بعض الدول 
البيئية محل اهتمام مكثف على | “ : : 9 الغسربية تترفخی أن تصلل إليها 
مختلف المستويات» فهي موضوع | تحقيق المفهوم الجديد الذي وضعته | شحنات الفواكه والخضر القادمة من 
الساعة في الوقت الحالي بعد أن تبين | للتنمية وهو ما عرف بالتنمية بعض الدول الإسلامية. يحجة أن 
للعالم آنها ذات تأثير عظيم الخطر | المتناسقة مع البيتة. فده الشات ماو و تفرك خر 


على بنى الإنسان ينما وجدواء ليس | وقد عرفتها الأمم المتحدة بأنها | الواطن الفربی للخطر على الرغم من 





فقط في الحاضرء وانما أيضا في 
الستقیل. لذلك وجدنا العديد 
المؤتمرات المحلية والإقليمية 
والدولية تعقد لهذا الفرض 
ویعتیر مؤتمر قمة الارض الذي 
عقد بالبرازيل في يونيى ۱۹۹۲ أبرز 
مثل على هذا الاتجام, كما أصبحت 
البيئة محل اهتمام الآمم المتحدة من 
المتحدة للبيكة والتنمية والذي 
خلاله تم إقرار أهمية دور وسائل 
الإعلام في التعامل مع مشكلات 
البيئة من خلال التأكيد على ضرورة 
وضع برامج للإعلام والتعليم 
والوعى ي البيني كأحد مستلزمات 


ا الو 
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تنمیه على آلستوی الاقليمي والمحلي 
تتناسق مع امکانات النطقة في إطار 
الاستخدام الرشید للموارد الطبيعية 
من خلال التکنولوجیات 
الناسبة(؟) فإذا كانت التنمية 
لت ’غو وتان فإن اک 
تتطلب هي الاخری إع لاما بيثيا ولا 
يكن الفصل مان ا ات اة 
ومتطلیات البيئة حسب الفهوم 
الجدید للتنمية والذي أقرته الأمم 
المتحدة. 


مشكلات البيئة العربية 


ااسلامی ا لأسباب عديدة ۳ 


جمادی الاخرة ۱۶۱۰ هب نوفمير ۱۹۹۰ 


اواو اع وا رار 
الغربية من الأسباب الرئيسية لتلوث 
البيكة الطبيعية والفكرية على السواء. 


إن التكنولوجيا الغربية تهدد 
العالم بكارثة تلوث نووي يمكن في 
حالة حدونئه ]| آلا ولا تدر 


شافيك عن مشک التخلص 
النفایات النووية التی أصبحت 
معضلة بلا حلء لأن استخدام الطاقة 
النووية في الأغراض السلمية ولد 
الاف الأطنان من الوقود الستهلك. 
وتلجاً الحکومات الفربية إلى دفن 
النفایات النووية خارج حدودها بما 
يهدد العالم كله كما أن بعض الدول 
في آوروبا وآم ریک الشمالية 
استخدمت الداخن العالية 
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لاوا كال کته 
الاد ا و 
آفضی إلى نقل كميات متزايدة من 
الملوثات عبر حدودها القومية إلى 
دول آخری وأوجد معضلات تلوث 
وی EN‏ متا لام راتسا 
والتربة والنبات والحیوان وبالتالي 
الاضرار بالانسان الذي یعتمد في 
شتا على هذه المكونات. ١‏ 


دور الاعلام الاسلامي 


فالعالم الاسلامي إذنء یقم تحت 
طائلة التلوث وتدهور البيكة: سواء 
آکان مصدر ذلك داخلیا آم خارجياء 
الأمر الذي يتطلب وجود اعلام 
إسلامي يساهم بفاعلية في مواجهة 
مشكلات البيكة. ليس فقط في العالم 
الإسلاميء وإنما أيضافي بقية دول 
العالم» وخاصة وأن البشرية اليوم 
أحوج ما تكون إلى الإسلام كي تجد 
فيه الحلول الناجحة للمشكلات التي 
تواجهها وتهدد بالخطر حياتها 
وحیاة الاجیال القادمتء وهنا يأتی 
دور الإعلام الإسلامي. ١‏ 

إته ذلك الإعلام النابع من الإسلام 
اللتزم بتعاليمه. فهو یطوع 
التکنولوجیا الحدية وکذلك آسالیب 
الاداء في ضوء تعصالیم الاسلام 
وی هه وود ةن التقطيظ 
والتنفيذ والمتابعة والتقییم» سواء 


الاتصالي ككلء أو على مستوى كل 
عنقم عن عقاضير العمل لاله 
والإعلام الإسلامي يجسد الإسلام 
كدين وعقيدة وحياة مجتمع بكل 
معانى الكلمة. 

وهو لا يقتصر على القران 
والتفسير والحديث وأصول الفقه 
والتشریع. وإنما يشمل الفن والادب 
والاچتماع والسي اس والاقتصاد 
والقانون وغیرها من الجالات لا 
بحده في ذلك سوی تعالیم الاسلام. 
وبهذا العنی یکسون الإعلام 
الاسلامي ضرورة لا غنی عنها ني 
الوقت الراهن لأن الجتمم الانسانی 
بوچه عام آصبح غارقا فٍ مشکلات 


العدد ۲۵۸ - الع 
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طاح دون أن يجد لها حلا لاه له 
يتلمس الطريق الصحيح حيث طغت 
المادة على المعاني الروحية والقيم 
ال والكاب اف الوا 
الصحيحة للخير والشرء والفضيلة 
والرذيلة. 

عن إن ازور ادت اون 
سيطر على العقول موه لها الحقائقء 
وزيف آمامها القضايا ومسخ آمامها 
الاصول. فکانت النتيجة آن آصیح 
المجتمع الانساني غارقا في مشکلات 
عاتية مثل التلوث وتدهور الوارد 
الطبيعية مع ما ينتج عن ذلك من 
آضرار. ۱ 

ولا کان الاسلام دینا عالیا. 
یتضمن کل ما من شأنه اصلاح 
أحوال البشر في كل وقت وف کل 
مکان» ولم يترك كبيرة ولا صغيرة إلا 
تناها فا ةا أو 
بمعنی آدق أزمة البيكة:ء وردت 
بشآنها العدید من الآيات القرآنية 
والأحاديث النبوية الشريفة التي لو 
الخدت نها اليقترية ا :وجوت هذه 
الأزمة أصلاء أما وان مظاهر تدهور 
البيكة قد أصيحت واقعا فعلیا يهدد 
البشرية» فليس أمامنا سوى تلمس 
سبل العلاج والتقلیل من الخاطر, 
واككان سيل الوفاية عن شيو هنا 
ورد بالقرآن الكريم والسنة النبوية 
الله يافكارهها مالعا 
الاسلامی کما سیقت الاشارة. فاذا 
كانت مشکلات البيئة تتفاقم یوما 
بعد یوم فان التعامل مع هذه 
الشکلات بتطلب ادارة بيتية رشيدة 
قاتمة على العلم والعقل, تلك الادارة 
التي یمکن من خلالها الحفاظ على 
البيتة وجعلها قادرة على أن تقلل من 
الاتار السلبية للظروف الطبيعية غير 
لد فا ادقن ی مگ 


الاسلام دين العلم 


والاسلام دين العلم ودين العقل 
كما هو معروف. فقد رفع الإسلام 
من شان العلم ونوه بمنزلته بما لم 
يسبقه إليه سایق من الأديان. قال 
تعالی: #هل يستوي الذين يعلمون 





والذين لا يعلمون» [الزمر / *]۰ ولا 
آراد الله سبحانه وتعالی أن يلقن نبیه 
يه دعاء عظیما لقنه أن يطلب في 
دعائه المزيد من العلم إذ قال له 
#وق ل ربي زدني علما# 
[طه/ .]١١5‏ والعلم في الإسلام هو 
ذلك العلم النافع الموصل إلى سعادة 
الإنسان في الدنيا والآخرة, والذي 
تداق مضه الم اسان الكالينة 
والستقبلی؟» ویکون له الآثر البین 
والنفع الظاهر في اتقان تلك المصالح 
واحكام أمرها وتوثيق عراها. 

ویموجب ذلك يكون الإعلام 
الإسلامي مطالبا بتبني آفکار علمية 
مبسطة يمكن الاستفادة بها في 
مرا مشکلات التوث الى 
سواء على مستوى المؤسسات أو 
الأفراد. وهو مطالب كذلك بنشر قيم 
النظافة وسلوكياتها بين الجماهير 
وإقناعهم بها باعتبار أن النظافة من 
الإيمان ولازمة للصحة والتقدم على 
المستويين الفردي والاجتماعي. 

أما بالنسبة للعقل, ققد وجدنا 
الدین الاسلامي یظهر أن التفکیر فقي 
الكاتنات الحية عبادة من آشرف 
العیادات لیحفتا عل استعمال العقل 
في النظر في خلق الله والتغلغل في 
معرفة هذا الخلق» وليغرينا بالإطلاع 
على كل ما يوصل إلى معرفة حكم الله 
3 خلقه واذراك البدیم من ضنخعه, 
بل إن الاسلام جعل العقل مناط 
التكليق ومحظ الثرات والعقاب. كا 
شدد على تقريع أولتك الذين لم يفكوا 
العقل من أغلاله. ولم يطلقوه من 
قيوده. ولم يفسحوا المجال 
لاستعماله. 

واع لاه لاس إل 
الأععرافت شوخ وق الله وا لافت‌وان 
بوحدانیته» وعول في هذه الدعوة على 
العقول فأيقظها من رقدتها بعد أن 
طالت» وحتها على تأدية وظیفتها وقد 
نسیت. وآرشدهاالی استعمال 
القياس الصحیح والنظر في الکون 
الفسیح والرجوع ال ما حواه من 
نظام دقیق وترتیب بدیع وصنع 
عجیب وارتباط آسباب بمسببات. 

بل إن هذا الدین الحنیف پرشد 


ی اه {GES e‏ جمادی الآخرة 57 اھ توقمبر ۵ ٩ ٩‏ 9 








العقول إلى ما هو آدق من ذلك 
مسلکا حيث یدعوها إلى التفکیر في 
خلق السموات والأرض و إلى التمعن 
والنظر في نظام الکون كله وما فيه 
من عبر وآيات ليثير فيها حب 
الاستطلاع. ويحرضها على البحث 
عن أصول الموجودات وآطوارها 
وتعرف مادتها ونظامها حتى تصل 
العقول عن طريق الفطرة إلى أن لهذا 
الكون البديع موجدا واجب الوجود. 
واحدا لوحدة نظام ذلك الکون. حيا 
قادراء حكيما عليماء متصفا 
بصفات الکمال. وحينكذ تخضم 
بحق لسلطانه وتدین لأحکامه دون 
إكراه ولا لجبتار ولا قسر ولا 
الجاء(۳). ۱ 

ولعل من آحکام الاسلام عدم 
الاسراف فكل شىء خلقه بقدر 
كوبا اكل ها لت 


بفعل الإنسان من إسراف أو تقتير 


أو غير ذلك, يصيح الضرر واقعا لا 
محالة. وتؤكد الآدلة والشواهد أن 
عدم الآحذ يهذه القاعدة التي بینها 
لنا الإسلام أفضى إلى معظم 
الازمات الت التی یعانی عنها 
العالم الیوم. قالاسراف في استعمال 
المياه في الزراعة بودی إلى زيادة 
الملوحة في الترية خاصة إذا كان الماء 
مستمدا من الایار. كما يجعل الترية 
غدقة بالماء ويرتفع قيها منسوب 
الا لانیف ان نما خرف 
بالتطبيل.و تيين الندراسات أن 
التملح يوّثر على 0 من أراضى 

مک لز راغ كنا وذ شو لت 
على ۰ منهاءکما تعاني من هذین 
المؤثرين - التملح والتطبيل - عدة 
مكنات هن الکیی مترات الروت من 
الأراضي المروية في تونس والجزائر 
حيث تستخدم المياه المحتجزة يي 
السدود» وقد تحول ۱۳ آلف كيلو 
متر مريع في تونس إلى صحراء 
قاحلة في أقل من عشر سنوات ( 5 ). 


استهلاك الداه واثاره 
المدمّرة 


وهناك آثار مدمرة للاسراف في 
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استهلاك الیاهد» حيث يودي إلى 


الاستهلاك الزائد للموارد الماكية 
تصبح عرضة للندرة والنضوب مما 
يؤدي إلى مشكلات لا حضر لها على 
الستويين الداخلي والخارجيء 
ويكفي أن ندرة الیاه والصراع علیها 
کانت السیب في د تفجر معظم 
الشكلات التي سو ف 
التسعينيات» ومن جهة آخری فإن 
ريادة السكان وتركز تواجدهم في 
مستا داك خی كنول ابرا 
الطبيعية - أدى إلى الاسراف في 
استغلال هذه المواردء الأمر الذي 
آقضی ای مشکلات بيثية أعناقت 
جهود التنمیه وآهدافها الا قتصادية 
والاجتماعیه. 

والاعلام الاسلامي قادر 0 آن 
يوضح للناس ضرورة e‏ ق 
الأرض قال تعالى: «فإذا قضيت 
الصلاة فاتتشروا في الارض وابتغوا 
من فضل الله [الجمعبة/ ۱۰] 
وقوله فامشوا في مناكيها وكلوا 
من ررقه» [الملك/ ۰]۱ وبوجه عام 
يفيد القرآن الكريم والسنة النبوية 
الشويفيية بقبرورة الإتكتسسان 3 
الارض والسعي في متناكيهاء 


واستغلال خبراتها من معادن 
وبترول وكنوز وزراعة وتجارة 
وصناعة وغير ذلك مما يعود بالخير 
والنفع على الفرد وعلى الإنسانية 


۱ الناس حول موارد محدودة 


ویتکدسون في مساحات ضيقة 
فة ال رن وتر اوق 
الوقت الذي يمكن آن يحيا الناس 
حياة طيبة لو انتقلوا إلى آرض آخری 
يستغلونها يما یعود علیهم بالنفم 
والطیب من التمرات. 

. وهنا یمکن للإعلام الاسلامي أن 
یساط الاضبواء على الإمكانات غير 
المستغلة ويوجه آنظار أصحاب 
الرأي إلى مزايا وكيفيات استغلالها 
الاستغلال الأمتل, وأن يبدل الاعلام 
في سبیل ذلك جهودا منظمة لاقناع 
التاس - خاصة الشباب - بالانتقال 


إلي الجتمعات والدن الجديدة التي 


[نشاء‌ها لتخقیف الضغوط على الدن 


الكبيرة الزاخرة بالشاکل خاصة 
التلوث بآوسع معانیه. 

ذلك أنه مع زيادة السکان 
وتركزهم على مساحات ضيقة - في 
الوقت الذي تتقلص فيه هذه 
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جب عي لتپ ع چ 


> انوا و eR‏ 


كان استغلال التربة بأسلوب جاثر 
مما تسبب في إجهاد واندثار التنوع 
الإحيائي الذي هو بمثابة الورد 
الرئيسي للجينات التي يستخدمها 
الإنسان في تحسين السلالات المنتجة 
بأساليب التقنية الإحيائية( ° 

واضطر الانسان إلى استخدام 
الخصیات والمبيدات بدرجة مسرفة 
في محاولة لزيادة الإنتاج مما ترتب 
عليه تلوث الغذاء بصورة مفزعة 








الانسان وقدرنه على الانتاج 1). 
هذا بالإضافة إلى فساد الغذاء 
وبالتالي عدم ملاءمته للاستهلاك 
الآدامى يمثل خسارة اقتصادية 
رة ویزید من هذه الخسارة 
الإسراف في التتوسع العمراني 
والانتشار العشوائی للتجمعات 
السكنية في القرى والمدن على حساب 
الأراضي الزراعية الخصبة التي تنتج 
الغذاء النباتي والحيواني فيقل 
الغذاءء في الوقت الذي أصبح فيه 
ملوثا كما سبقت الاشارة. مع ما 
ینتج عن ذاك من آضرار وتوکد 


وبما یجهض قاعدة اسلامية أصيلة | سجلات القضایا القدمة إلى الحاکم 


وهي آنه: لا ضرر ولا ضرار. 


ف حدی الدول الإسلامية أن ۲ ۶ 


فتلوث الغذاء - خسبما بين لنا | آلف فدان من الأراضي الزراعية 
العلم الحديث - ينتج عنه مشاكل | اغتصبت لإقامة البانی عليها خلال 


صحية واقتصادية لا حصر لهاء 
فالمجتمع السليم المنتج هو ذلك 
المجتمع الذي يتمتع أفراده بالكفاءة 
الصحية العالية والقدرة على العمل 


الفترة من ۱۹۸۹ حتى ۷(۱۹۹۱). 
وهنا یمک للاعلام الاسلامي 

ممارسه دور توجيهي مکثف لتوعیه 

الراي العام بكيفية الحفاظ على البيئة 


والإنتاج والخلق والاب‌داع. وحتى وتجنب مخاطر التلوث, كما يمكنه أن 


WwW‏ ىه 


أفراده في حاجة ماسة إلى غذاء 


المجتمع بهذه الصفات فإن يلعب دورا رائدا في اتجاه بللورة 


- 


القوانين الخاصة بالبيثة وهذه 


خال من التلوث الذي يسبب أمراضا القوانين تفقد قيمتها الحقيقية ذا لم 
أو تسمما أو يؤثر على جهاز المناعة يتم إعلام وتوعية صانعى السياسة 
وغير ذلك ممایضعف صحة بها عن طريق المستشارين المؤهلين 


العدد ۳۰۸ - الهو صی الاسلاهی جمادی الآخرة 5١5‏ 1ه نوفمبر ۱۹۹۹ 


یی ت س دم میم کو ات ب 


وما يستتبع ذلك من إعلام عامة 
الشعب من خلال الرسالة الإعلامية 
المقنعة التى تأخذ في اعتبارها 
حساسية الواطنین واحتياجاتهم 
كما يمكن لوسائل الاعلام أن تساهم 
في مقاومة البيروقراطية والمركزية 
فيما يتعلق بالإجراءات الرامية 

تطبيق القوانين الخاصة بحماية 
التربة والحفاظ على الارض الزراعية 
وكذلك الهواء والماء والفذاء من 


التلوث. 
الرعي الجاخر 


يسميه علماء البيئة بالرعي الجائر - 
أحد الأسباب الرئيسية لزوال الغطاء 
النباتي وبالتالي إيجاد ظروف زحف 
الصتحراة وقد ازدادت خطورة الرعي 
الجائر بتوالي ازدياد السكان وما 
يملكون من قطعان فأصبح موقف 
العديد من المناطق غاية في التدهور 
حيث فقدت كثيرا من نباتها الرعوي 
المستديم كما فقدت خصب تريد 

والكثير من طاقتها الانتاجية, ذلك أنه 
من الرعي الجائر يتغير الکساء 
النباتي وتنقص كثافته لاختفاء 








النباتات التی ترعاها الحیوانات 
ونتيجة ذلك تنجرف التربة وتنقص 
إنتاجية الأرض. ۱ 
آضف إلى ذلك أن التربة التی 
تطنوها الحیوانات بکشرة بتهتك 
غطاژها العشبی كما بتهتك تماسك 
طبقتها السطحية مما یساعد على 
التسرب السطحي للماء ويفضي ذلك 
إلى جفاف الأرض وتحويلها إلى 


طبيعة صحراوية جافة فيما يعرف . 


بالتصحر(۸). وهو نقص أو تدمير 
الامکانات الاحيائية للارض يما 
يمكن أن يفضي أ تصیح هذه 
الأرض ذات خصائص صحراوية 
بشكل أو باکر( ويؤدي 
التصحر إلى قلة إنتاج الأرضء أن لم 
نكن انعدامه وبالتالی یقل الغذاء 
وتتاشر صحة الفرد والجتمع. 
وظاهرة التصحر ليست جديدة على 
العالم. حيث عرفتها حضارات 
د وان هه ال تا ارت 
نتیچه للتصحر, دون أن يأخذ بنو 
الانسان العيرة والوعظة. 

فقی الساحل الشمالي لصر مثلاء 
آی ما یعرف الیوم بمنطقة مریوط, 
يكور لكا سارت أن حارج 
ازدهرت بهازدهارا هائلا آیام 
الرومان» ولم تزل هناك شواهد 
تنطق يذلك إلى الیوم لکن هذه 
الحضارة اندخرت وأصيحت أثرا 
بعد عينء فإذا ذهینا إلى منطقة 
مريوط اليوم. سنجدها وقد تحولت 
فيهنا الجرياة اله الماستفرة إل 
حياة بدوية ترحالية أى شبه 
ترحالية. إذ ان الأرض «تصحرت». 
والترية تدهورت بسبب الرعي 
الجائر وقطع النباتات لاستعمالها 
وود واا ر کان دض 
ٍغنراق المنطقة بالیاه مما آفشل 
محاولات استصلاح التربة. 

فالاسراف في هذه الجالات الخلاخة 
آدی إلى التصحر بل وإلى اندثار 
حضارة كاملةء كانت مزدهرة بوما 
من الایام. ولا یقتصر الأمر على 
جمهورية مصر العربية»ء وانما 
تایه من الول 
الاسلامية ففي الاردن نری آثار 





العدد ۳۵۸ - الوعی الاسلاه 








آشجار البطوم - وهي من جنس 
الفستق - نامية في وادي بطوم قرب 
قصر عمراء وريما كانت ده 
الأشجار تغطی تلك النطقة في 
العصر الأموي حسيما تدل على ذلك 
الآثار والمبانىء أماالآن فقد قلت 
الأشجار وتدهورت الحياة النباتية 


وازدادت النباتات غير الصالحة 


للرعيء» وبمعنی أصح زحفت 
الصحاري على المنطقة وتحولت 
البيئة ذات الغابات في وقت سابق إلى 
منطقة جافة» وجدير بالذكر أن 
تحركات الجيوش العثمانية ق هذه 
النطقة رافقها تقطيع الأشجار إما 
لاستعمالها وقودا وإما لإفساح 
الطريق أمام الجيوش التحركة» وق 
السودان كانت الأجزاء الشمالية - 
بين خطي عرض ۱۳ و ١5‏ شمالا - 
عامرة بالغایات. 

آماالان فقد زحفت عليها 
الصحراء نتيجة الاسراف في تقطیم 
الاشجار لاغراض الزراعتة» وقي 
الغزاق تسه اعات الايد 
التي أتلفها الغرق بالماء مما أدى إلى 


۱ التصحر وتدهور البيكة, وقد حدت 


هذا من قرون عديدة لسوء 
الأستفلال ويعكيرها علماء'البيفة 
من المناطق التي يضرب بها المثل في 
إحداث التده ور البيئى يفعل 
الإنسان وإغفاله لأعمال التنمية 
التي تتلاءم مم الط روف البيئية. 
وإذا نظرنا إلى مشكلة التصحر على 
مستوى الوطن العربي ككل سنجد 
الأمر جد خطيرء فالوطن العربي كما 
هو معروف يمتد عبر مساحة 
یک من اللناطق الحا كما و 
على شريط ساحلي طوله حوالي 
IS e‏ 


الأطلنطي حتى خلیج عمان.. 


الصحاري العريية 
واسعة التدوع 
اورف الاح واه .1 
والتکوینات الجی ول وجيت, فان 


ي جمادی الآخر ۶6 هه نوفمیر ۱۹۹۹ 


بتنوع مواردها وتمثل منطقة إنتاج 
اه بت من امس یات 
بالاضافة إلي إمكانات الزراعة في کثبر 
من بقاعها. غير آن الخطير في الأمر أن 
مالا يقل عن ٠٠١‏ كم مريع من 
الآراضي الزراعية في الوطن العربي 
تتحول إلى صحارى كل عام 
ويلاحظ أن عملية التصحر تتزايد 
پسرعة مخ ویتبم ذلك ضیاع 
مساحات كبيرة من الآراضي النتجه 
مما يسبب اثارا سيكة على السكان 
واقتصاديات حياتهم» ومما يزيد في 
خطورة التصحر أن المناطق التى 
تتعرض له یصبح آمره واقعا لا ردة 
فيه ولا یمکن بسه ول استعادة 
الحالة الأصلية للبیتة(۱۰). 

كنا تتعماظم مشكلة التصصر 
واتار ها ق القارة الأفريقي 8 حیت 
یوضح تقرير حدیث صادر عن 
برنامج الأمم التحدة للبيكة عام 
ADEE‏ هن O‏ 
في أفريقيا متأثرة بالتصحر الشديد 
والمتوسطء وتبلغ قيمة هذه النسبة 
تسع عشرة آلف كيلو متر مرب 
وتبلغ نسبة التصحر 7/5١‏ في حالات 
الأراضي الزراعية المطرية (التي 
تروى بالمطر). كما تبلغ 5 /ا/ في 


حالات أراضي المراعي(١١).‏ 


ويوضح التقرير الذکور. أن خطة 
العمل الدولية لکافحة التصحر قد 
فشلت حتی الان لأسبياب بعضها 
یتعلق بالدول التضررة أي التي یقم 
فیها التصحر. والبعض الاخر یتعلق 
بالدول والجهات التي تدعم جهود 
مقاومه التصحرء وترتب على ذلك: 
أن الكزية والكساء الاخفى تاق 
يما يقرب من ١١‏ مليون هكتار 
سنويا على مستوى العالم(۱۲). 

والإعلام الاسلامي الستتیر - 
والذي یجسد خصائص الإسلام 
باعتباره دين العلم والعقل - يجد في 
القران والس تا فا ورف 
إلى مقاومة التصحر وعلاجه. ویکفی 
أن نقدم هنا آحد الحلول التی وردت 
في الاسلام بشکل مباشر ممثلا فیما 
واا ا الوك وا ك 
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الدولية والإقليمية ومراکز الابحاث 
تطالب دول العالم شرقه وغريه 
باتباع سياسة التشجیر علما بآن 
القبران الکریه وا التضوكة 
تشر افیا هد لیات ددا 
علیها منذ مايزيد على أربعة عشر 
قرنا من الزمان. 


القران والنيات 


وقد أحصت احدی الدراسات 
اسلا میة القخصتضه ماقة واننذن 
وسبعين آية في القرآن الکر يم 
تحدثت عن الأشجار وما يتعلق بها 
من ثمار وأخشاب وما تنتجه الآأرض 
من زرع ونبت» موضحة أهميتها 
للإنسانء رابطة إياها بفضل الله عز 
وجل(۱۳)» وی أحاديث رسول الله 
95 ما يحث على زراعة الأشجار 
والتباتات والمحافظة عليهاء فإذا 
غرس المسلم غرسا يؤكل منه أو 
يستظل به» كان ذلك مصدر تواب له 
وصدقه. 

إن النبي 95 يحض الناس, إذا 
كان في يد أحدهم «فسيلة» فليزرعها 
خت ولو كان ذلك لحظة القيامة: 
كما ينهي عليه الصلاة والسلام عن 
قطع الأشجار والزروع عبتا وظلما 
وإلا صوبت رأس قاطعها في النار, 
وأمرنا بإكرام النخیل» وعندما عرض 
عليه بنو حارثة - من الأنصار - 
حاجتهم إلى غاباتهم وقالوا له إنها 
مسرح إبلهم ومرعى غنمهم. آمر 5 
بزراعة آشجار آخری مکان الشجر 


المسبلهم | 


الذي تم قطعه, وتم غرس الضابة 
بالفعل. 

فالله عزن وجل - يما آوحی إلى 
رسوله 98 - خلق الناس وبين لهم 
جا نيا قنافيه: لكن اسان 
تفن الاما السو لع يعمل هقل 
وتفکره ناسيا أو متناسيا هذه 
الحقيقة. فاذا كان الاسلام قد ذکر 
فضل الأشجار والزروع» وشدد على 
العناية بها ورعایتها منذ ما يزيد على 
ألف وأريعمائة سنة. فان العلم 
الحديث - تحت الضغوط القاسية 
وغول التصحصر - خلص إلى أن 
التشجير هو أحد الوسائل الأساسية 
التي يمكن من خلالها خفض 
التأغرات السيثة ات هور التربة 
اب فا باق القذرة الأنشاكية للعرينة 
ال قو ار ا ع 
E‏ الغذاء من خلال 
أحزمة الوقایة ومصدات الریاح 
UES‏ ۱ 

والأشجار لديها القدرة على تحمل 
ملوحة التربة ولذلك وجدنا اتجاها 
عالميا لاستخدام الأرض الملحية في 
إنتاج الأخشاب والاعلاف» وف بعض 
الحالات الحادة سكن استخف دام 
بعض آنواع الاشجار لتحسین التربة 
قبل زاغ االهاضدل اة كنا 
قوس الكلماء ال أن تیاه الف 
الس ا اها ره 
سليمة ومفيدة اقتصاديا وبيئيا من 
خلال الاستفادة بهذه المياه في ری 
الاشجار الخشبية فتعطي إنتاجا 
آکبر کل هذه الأمور التي لم تكن 


ظاهرة للناس قيل أن تطغى على 
السظم نه كلات ال وخ والتضتح 
ام اش تا که 
یخطیء من بقلل من أهمية الأشجار 
في حياتناء فمن العروف أن بعضها 
يعطي تمارا للأكل ویمکن أن تقوم 
على الأشجار صناعات تمتص 
البطالة وتساهم في التنمية ويستخدم 
بعض الأشجار كعلف 
ا 

والأهم من ذلك أهمية الأشجار في 
الاقتصاد الدولي, تلك الأهفيية التي 
هت عن قارنة E‏ شتا 
بغيرها من النتجات الحيوية الاخری 
موی لیام اوق 
السنوات(5١):فالانتاج‏ العالي من 
الخشاب يأتي بعد الفحم والبترول 
مباشرة الأمر الذي يظهر أهمية 
ااا اة اليم لاك 
نان عقا إل :ذلك آهمیتها فق 
الحفاظ على التربة بما ينعكس 
إيجابيا على إنتاج المحاصيل الحيوية 
والغذاء - وکذاك آهمیتها ف انتاج 
الفحم والمعادن - ندرك تعاظم هذه 
الاهمية وندرك بالتالی عظمة الاسلام 
مه تما متخا هن الافقبك 
بالأشجار والمحافظة عليها. 

من كل هذه المنطلقات وغيرها 
يمكن للإعلام الإسلامي بمختلف 
هن EN‏ 
إقناعية تهدف إلى التشجير في کل 
دولة إسلامية على حدة» ویاحبذا لو 
وجدت أطر للتنسيق وتبادل 
الإمكاتات والشراك ين موس ان 














































الاعلام الاسلامي في هذا الشأنء 
ومن جهة أخرىء فان هذه 
المؤسسات يجب أن تعرف الدول 
الأخرى والمنظمات الدولية المعنية 
بشؤون البیشه وغيرها - بواقع 
وأبعاد مشكلة التصحر والجفاف 
في بعض الدول الإسلامية وحشد 
الرأي العام الدولي في اتجاه اتخاذ 
الإجراءات الرامية إلى مقاومة هذه 
المشكلة:, ويكفي أن نرف أن 
مشكلة الجفاف التى عانت منها 
تع :ناطق الشير دار اقب 
۶ ظلت آثارها القاتلة بعيدة 
عن اهتمام الرأي العام الدوليء ولم 


ينتبه إليها أحد إلا في عام ١591/7‏ - 


لاعتلام النظلية وال توالت من 
افو داتفا أ أن 
العالم ظل غافلا عن المشكلة لدة 
خمس سنوات» وعندما تنبه لها - 
بفضل الاهتمام الإعلامي - تم 
اللخ ف لاس ات و سوق 
العلاج(۱3). 


المجتمعات المعاصرة 
۱ والتلوث 


كما أن الاسراف وعدم الترشيد 
في نظام العمل والإنتاج بالمجتمعات 
المعاصرة التي تتسم بالتعقيد 
والضغوط. اى رت «الهواء» 
واقتصادية ومناخية عظيمة ال 
ة المركبات والصانم» أدى إلى 
تصاعد الادخنة الخانقة والغازات 
اما اول كسيد 
الكربون الذي يتحول بعد تطايره 
في الهواء إلى ثاني أكسيد الكربون 
وهو من الملوثات الخانقة التي تمنع 
أو تعوق وصسول الأوكسجين 
بكميات كافية إلى الدم» وكذلك غاز 
شاني أكسيد السيليكون الذي 
ینسیب ق مرض تحجر الرقة, 
وأيضا غاز أول وشاني آکسید 
الكبريت السام حارق الرثة والذي 
یستخسدم في الحروب وحظر 
استخدامه» كما أن التلوث بالکبریت 





[اعاسندة تعن من اللرقات الفيعة 
التى تحدث التهابا حادا في الأغشية 
الخاطية, كما أن الإسراف في النشاط 
الاحتياطات الكافية نتج عنه انتشار 
الل وتات الخد درة مثل 
الهيدروكربونات والکحول والملوثات 
سای رهم ارتفا 
والنفتالين والرصاص, ويكفي أن 
نعرف أن معدل تركيز الرصاص في 
العديد من المدن الكبيرة بالعالم قد 
كيار ة و وح مها هن 

کک بان 
منها مشات الاطنان من الأترية 
ثبت آنه ذو علاقة بسرطان ارت 
والشرايين والالتهابات الرئوية 
وحساسية الصدر والعين - كما آن 
كثرة الأتربة العالقة في الهواء تحجب 
الأشعة فوق البنفسجية اللازمة 
ا لف للأطفال:ولطوت 
الهواء تأثيرات مياشرة على الفذاء 
هذا التلوث يفضي إلى زيادة 
الخو اه اخراك ييا 
يؤدي إلى إفسادها ويقضي على 
الثروة السمكية: كما أنه يصيب 
التربة بالحموضة في جميع الطبقات 
التي تتخللها جذور الاشجسار 
وتخاصة التزئة الفقيرة بالغذيات: 
تسوت الوا صلاخان 
بسالجذور والاوراق في النبات 
والاشجار فتقل قدرتها على 


عرضة للهلاك والجفاف. 

بالإضافة إلى كل ذلك فإن تلوث 
واه له اكا اة ا د ل 
فطاع ت یمتا راف 
العالم كله فزيادة غاز ثاني اکسید 
الکرسون مثلا تمثل غطاء للارض 
فى ال فا ف غا 
زيادة متوسط درجه حرارة الهواء 
اللاصق لسطح الارض فيتغفير الناخ 


وتتباین - بالتالي - التوزیعات 
الحرارية وأحزمة الامطار ونسبة 
الرطوبة, وعندما تزيد درجة حرارة 
اتقو الا خی اس تكبو تسيا 
الحیطات والبحار والبحیرات ومن 
ثم تظهر احتمالات ارتفاع منسوب 
اليا تة التكديها يفعل الخرارة 
مع ما لذلك من مخاطر طفيان الیاه 
علی الیاپسة(۱۷). 

هذه الخاطر وغيرها ناتجة عن 
فعل إنساني فالإنسان سلك سلوكا 
اقا كوت أخذ الاحتياطات » أو 
بالعنی القرآني, لم ياخذ حذره. 
فالقی بنفسه إلى التهلكة وأوقع بها 
الضررء وهذه المعاني كلها نهانا عنها 
الإسلام ومن هنا جل الإعلام 
الإسلامي منطلقات تتسم بالغزارة 
والتعدد والشراء في تخطيط وتنفيذ 
الزسالة اليادفة ال شاوی قرف 
الهواء سواع من منطلق الوقاية آو من 
منطلق العلاج وتخفيف الآثارء وهنا 
تظهر آهمية [براز الاوجه اة 
لس ا الأخيلافية لاه 
بالتلوث البيشي, تلك الاوجه التي 
يجب أن تشکل منطق الرسالة في 
الإعلام الإسلامي. 

وتتمثل هذه الأوجه في مسؤولية 
الق لير الحاوف سا 
ومسؤوليته تجاه الآخرين 
والشاركن :ننه ل السكن ا الست 
او النطق1.. الخ. ثم مسسوولی 2 
ااعماعا كهاة الحتاعات الجاورة ىق 
المناطق الأخرى وأخيرا مسؤولية 
البشرية غات فیما پتصل بالاسهام 
في التلوث والتدهور البيشي العالي 
بما في ذلك المسؤولية الأخلاقية تجاه 


الاجیال(۱۸). 
الاسلام دين عالی سباق 


ولا كان الاسلام دینا عالميا بكل 
معانی الكلمة؛ فانه قد سبق علماء 
البيئة بقرون فیما یتعلق بمنطقهم 
الخاص بأن مشکلات - التلوث لها 
انعکاسات وآثار عالية فمخاطرها لا 
خن عل ۰ ۳ و 31 تؤثر 
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العوون لواحي هاخا :وق 
عبر عن هذا العنی «موتمر قمة 
الارض» الذي عقد بالبرازيل (یونیو 
5م ). ویدآنا نسمم عبارة «انه 
عالم واحد» في العدید من وسائل 
تال هزه الك ةيها 
بوضوح في آيات القرآن الكريم 
«واتقوا فتنة لا تصيبن الذين ظلموا 
منكم خاصة4 [الأنفال/ .]١‏ 
فتلوت الهواء والغذاء والمياه هو ظلم 
لأنه ينتج عنه آضرار شديدة ولا 
تقتصر هذه الآضرار على هؤلاء الذین 
ارتكبوا الظلم ولوثوا البيكة وانما 
يمتد إلى الآخرين في مناطق آخری 
من العالم. ۱ 

وقد يكون في ذلك بعض دلائل 
الحكمة من قول الله عز وجل: 
#واعتصموا بحبل الله جميعا ولا 
تفرقوا» [آل عمران/7١٠].‏ 
وسائل الإعلام باعتبارها مشكلة 
LOA‏ الوحدة والترابط 
والتکاتف بين کل دول العالم. وذلك 
من منطلق الاعتصام بحبل الله 
جمیعا حسیما نبهنا إلى ذلك القران 
الکزیم: 

كما أن الاعسلام الإسلامي - 
باعتباره دين العقل والعلم - يجب 
آن پهمل کچس رابسط بن ااعلماء 
والتخصصین وصانعي القرار 
للاستقادة من القاعدة العلمية 
اة من الو وال نات ان 













البيئية بحیث توضم موضع التنفیذ. 
ثم تأتي المرحلة الاخيرة من الجهود 
البحثية ممثلة في توصیل النتائج بعا 
فیها من دلالات إلى الرأي العام بحيث 
تصل الرسالة البيثية إلى عقول 
الناس وقلويهم بالاسلوب القنع 
الذي یستوعبونه ويترجمونه إلى 
سلوك حقيقي. 

ویتطلب الاسر أن یکسون القائم 
بالاتفنال:ى العملية الافصمالية 
متها خا لاله التقولة درا 
لأبعادها مقتتعا يأهميتها للفرد 
والمجتمع والإنسانية»ء والا أخفق في 
توختتل هذه الزشالة تكفاءة: وهتاك 
فا توا ها SVE‏ 
الصحيحة عن طريق الاعلام هي 
نقص الاتصال بين العلماء 
والاعسلامیین» ولثل هذا الاتصال 
ضرورة ملحة بالنسبة لاي رسالة 
علمية إعلامية ناجحةء وقبل ذلك 
فان العلماء والباحثين عليهم أن 
یندمجوا شخصیا وعلميا بالواقم 
الذي يهم الجماهيرء آما الاعلامیون 
فعليهم تكثيف الاتصال بالعلماء 
والباحثين واستيعاب جهودهم ونقله 
إلى الرآي العام حتى يمكن زيادة 
وعي الناس بمشكلات البيئة. 

ويحدث أحيانا أن بعض 
الإعلاميين يسمعون أو یقرژون 
بعض المعلومات السطحية ثم 
يعيدون صياغتها وتقديمها إلى 
الجمهور بأسلوب قد يساء فهمه. أو 





من خلال أفكار ناقصة أو محرقة 
مما يودي اي ۳ شيع بل يؤدى إلى 
التشویش أن لم يكن إلى عکس 
النتائج المرجوة وبالتالي فان 
مس رولك العلماء والاعلامین 
وصانعي القرار هي التب احث 
والتشاور (الاتصال) - قبل أن يتم 
نقل العلومات إلى الجمهور(۱۹). 
ونظرا لآن أزمة البيشة آصیحت 
ذات صفة عالمية. ونظرا لأن الدين 
الإسلامي دين عالي بطبيعته حيث 
صاخ اة الإسلامية إلى الناس 
كافة» فإن الاعلام الاسلامي يجب أن 
يجسد هذه الصفه العالیه ‏ 
ممارساته وهو بصدد تناول مشاکل 
البيئة؛ وعلی السرغم من تواضع 
إمكانات الاعلام الاسلامي إذا ما 
قورنت بامکانات الإعلام في آوروبا 
والولایات والدول التقدمة بوجه عام 
«الا أن اججيزار الكل لأسي امن 
لعضلات البيثة يصورة علمية 
مقنعة يمكن أن بجد صداه عالميا لآن ‏ 
الآثار الدمرة للتلوث أصيحت تهدد 
الإنسان في كافة أرجاء العالم» وإذا 
نظرنا إلي العالم الاسلامي على 
خريطة الإعلام الدولي سنجد أن 
الدول التامية يمافي ذلك الدول 
الإسلامية تمتلك ۰۲,۳ من إجمالي 
عدد الصحف اليومية في العالم 
و۸۳۹,۹ من آجهزة استقبال الرادیو 
و۲۵,۷/ من أجهزة استقبال التلقاز. 
وذلك من وأقع هذا الجدول حسبما 


۱۹۸۸ 
٠‏ الرادیو (۱۹۸۹) 
آجهرة استقبال | ۷۹۷ 2 ۲ ] a Yol‏ 
التلفاز (۱۹۸۹) | ملیون (ملیون) (ملیون) 
العدد ۲۰۸ - الع کی سا هی جمادی الآخر ۶5 ه نوفمیر ۱۹۹۰ 
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ورد قي فى الحولية الإحصائية 


للیونسکو ۰۱۹۹۱ 

فالواضح من هذا الجدول, أن 
عدد تسخ الصحف اليومية, وكذلك 
عدد أجهزة استقيال الراديو 
والتلفاز المتاحة لكل آلف شخص في 
الدول النامية يقل بصورة واضحة 
سواء إذا قورن بالعدد التاح في 
الدول المتقدمة وكذلك العدد المتاح 
على مستوي العالم ككلء ویرتبط 
EE EIT‏ 
النامية يزيد هذا العدد فيقل نصيب 
الفرد. عكس ماهو عليه الحال في 
الدول التقدمة. آما بالتسبة للسینما 
فقد بلغ انتاج الدول النامية 4,۳ 7۵ 
من إجمال الانتاج العالمي للأفلام 
السينمائية عام ۰.۱۹۸۹ 

وعلى الرقم من أن الدول النامية 
لديها 5,١/ز‏ من مقاعد السينما في 
العالم» إلا أن عدد المقاعد المتاحة 
كن آلف شخص بیلغ 75 مقعداء 
مقابل ٩۰‏ مقعدا في الدول التقدمة 
تسر ال شش الشلتی ا اقب از 


إليه وهو أن عددالوحدات الاعلامیه 


في الدول النامية لا یتناسب مع عدد 
السکان. ۱ 

هذه الفكرة ه تقتضي حسن 
استخدام الطاقات والوارد 
الاتصالية المتاحة في الصالم 
الإسلامي حتى يمكنه التفاعل 
الايجابي مع مشكلات البيثة» ومن 
جهة خانية تقتضى تكثيف المعالجة 
الإعلامية لهذه المشكلات من 
منظور إنساني عالمي حتى تجد 
الرسال 2 الاعلامية صدی ملمویسا 
لدی وسائل الاتصال والرأي العام 
في الدول المتقدمة؛ حينكذ یصبح 
الإعلام الإسلامي معبرا عن حقيقة 
الدین الاسلامي کدین عالي. 
بتضمن حلولا جذرية لشکلات 


البيتة التي تزعج العالم 8 


الهو امش: 


)۱( محمد صاین الادارة الییکیة 
والتنمية التواصلة. الأعمال الكاملة 


7 








العدد ۳۰۸ - الو هی الاسلاهی جمادی الآخرة ۱٤۱١٩‏ ه-نوفمبر ١۹۹٠م‏ 


مصر والعالم العربي (القاهرة : كلية 
الاعلام ویرنامج الأمم التحده 
الك ابریل ۱۹۹۲) ص۰۲۸ 

(۲) الصدر نفسه» ص ۳۶. 

(۳) محمد السعید ٍمام » حديث 
الاسلام عن الأشجار (القاهرة: 
الجلس الأعلى للشتون الاسلامیه. 
۱ ) ص ۱ 

(٤(‏ سمبر عیون» قضايا التصحر 
في أفريقياء الأعمال الكاملة لندوة 
الاعلام وقضايا البيكة في مصر 
والوطن العربي» مصدر سایق ص 
۷۵ 

(۵) محمد صایر » مصسدر 
سایق ص ١‏ ۲. 

)۱ محمد کمال رفاعي» الفذاء 
وتلوث البيئةء الاعمال الكاملة لندوة 
الاعلام وقضايا البيكة في مصر 
والعالم العربي» مصدر سابقء ص 
E‏ 


۸ كمال الدین حسن البتانونيء 
الحفاف والتصحر ق الوطن العربي, 
ندوة الاعلام وقضایا البيئة في مصر 
والوطن العربي» مصدر سابق» ص 
۹ 

)٩(‏ سمير غبور. مصدر سابق؛ 


ن 
(۱۰) كمال السدین حسن 








الیتانونی» مصدر سایق ص ١ه‏ 
و 
ا 
والبيتة. ندوة الاعلام وقضايا البیته 
والوطن العربي» مصدر سایق ص 
۲. 

(۱۶) حسني اللقاني دور 
الأشجار في مكافحة تدهور الأرض 
وحماية البيكة في مصر, ندوه الإعلام 
وقضايا البيئة في مصر والوطن 
[| 

)١5(‏ محمد السعید امام» مصد ر 
سایق ص .١56‏ 

)١17(‏ سمير غبور» مصدر سابق» 
a‏ 


(۱۸) سعد لییب؛ الإعلام 
والتوعية البيثية والشارکه في 
مواجهة مشاكل البيئة. مجلة النيل. 
العدد رقم ۸ (القاهرة: الهيكة 
العامة للاستعلامات. بنایر ۲ ۱۹۹) 


هه 
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العدد ۲۰۸ - ألو قي آلا لاا هی جمادی الاخرة 515 1ه نوقمیر ۱۹۹۰ م 





تم الإعلان الرسمي عن العمل على اعاده (مكتية الرسکند رس التاريخية) بحلّة جديدة, 
ك الحادية والعشرية لتأهيلها يحيث تكون منافسا قويا لأضخم مكتبات 

والذي دفعني إلى كتابة هذه الدراسة. . ما تناقلته يعض وکالات الأنياء وصحف ومجلات 
غربيةء ق الآونة الأخبرة» من أن السيب الرئيس لزوال المكتبة القديمة كان عمرو بن العاص» 
الدي آمره الخليفة عمر بن الخطاب بإحراقها تماما! ومما يؤسف له أن يعض الطیوعات التي 
تظهر بالضاد. انساقت وراء هذه الأكذوية, وعملت على ترويجهاء > یلا فحص ولا تمحخيص.. 
فماذا عن مكنية الإسكندردة القديمة؟ ومن الذي آحرقها؟ 














تاريخ بناء المكتية 


كان (ديمتري فاليرون) كاتب 
السقواه ومففان. اا الان 
أثينا قد فكر في إنشاء مكتية 
ق مو الاسكدرية.: 
وتقدم باقتراحه هذا إلى 
بطليموس سوتير الأول فأعجب 
به وآمر بتشكيل فريق عمل 
متكامل للإشراف على تخطيط 
وتك اتخات ااخاست نة 
المكتبة, التي اختاروا لها موقعا 
میت | مات مت تخر 
الملكي في منطقة يقال لها 
(البروكيوم). 

وفي حوالي عام ۲۸۰ق.م فرغ 
العمال من بنائها.. وتشير يعض 
الاو الا ال اا 
كانت آشبه ما تكون (يروضة 
مكشوفة يحيطها رواق ذو آعمدة 
> مكون من طابقين)(١):‏ ملحق 
به عشر قاعات كبيرة(؟).. وقد 
E‏ فعض انس ان 
والطالعة, آما القاعات ققد كانت 
ملي بالرفوف التی تحمل لفافات 
الکتب, كما كانت ثمة قاعات 
أخرى تميزت بوجود مدرجات 
لجلوس طلبة العلم في أثناء إلقاء 
المحاضرات بالإضافة إلى بعض 


غرف النوم» وقد ألحق بالكتبة ‏ 


العدد ۲۵۸ - الو هی 4 سلا هی جمادی الآخرة 5417 1ه نوفمير ۱۹۹ 


بقلم / حسني عيد الحافظ 


مرصد کیر. ومتحف. 

تشن تیا سای الاك من 
الخطوطات النادرة ولفائف 
اليردي.. ولا توق بطلیموس 
الآول. تولاها بالرعاية والعنایه 
الفائقه وريثه بطلیموس فیلادوف 
القاتی» ال ذعی آغدق علی العساملین 
فیها بالأموال والعطاياء وشجم 
لكر من متف اعتا عل الاقامة 
مالا شك ةو ۱ ۱۱ 755۳9 
بخ و انها "كما رالات 
لحك اا شین الا تون 
اه ایشا ی ات 
بما فيهاء فأمر بانشاء مكتية 
فرعية بالقرب منها.. وقد أطلق 
عليها اسم (مكتبة السیرابیوم)» 
تسبة إلى الحي السذي تقم ف 
وبقال: ان آکثر ما احتوته هذه 


المكتية كان مجرد منسوخات . 


(الام). 

وکان من بين المشتغلين بالکتبه 
(الكثير من النساخ والمصححين 
والتقحین, ای جانب آمناء الکتة 
الذین کانوا يشرفون على نسخ 
المؤلفاتء وعلى وضع الفهارس 


المؤلفات في الرفوف الخاصة)(۳). 
مصادر كتيها 


تباينت المصادر التاريخية حول 
كين عون اللفاكفوالسيطونات 
التي احتوتها مكتبة الإسكتدرية 
القديمة.. وكانت الارقام تدور 
سميج مر ههار و الف 
لفْ اه ومخطوط. .تم جمعها 
بطریقتین: ۱ 

۶« الشراء أو النسخ: حیث مر 
الحاکم بتکوین مجموعات بحث 
مهمتها السفر في آرجاء العمورة - 
التی كانت معروفة انذاك - لشراء 
وجمع الخطوطات. أو نسخها.. وقد 
کرک شنم عسي رما مرت 2 
ونسخ الالاف» كان أكثرها من أثينا 
حيث آمکن «شراء مکتبه آرسطو 
الشهيرة التی كانت تحوي 
مخطوطلنات EE‏ 
وتلمیذه (تیوفراست)(۶)» كما جلب 
بعضها من جزيرة رودس التي كانت 
مشهورة بدكاكين الکتب.. وتم 
راو الس ای و مک ات 
کات مو ی سای اسنينا 
الصغر ی. ۱ 

فالس قنة قري كلك ۱ ۲۳۶ 
الجمارك بتفتيش أي سفينة ترسو 





68 


من مخطوطات نادرق وضمها اك 
رفوف الکتبة(۰). 

ومن طریف مایذکر أن 
بطلیموس الثالث, کان قد تخلی عن 
0 ا یه عدة لفائف 
السلطة الحاکمة ق آثینا لاخ د 
مجموعة من الخطوط ات بغرض 
نسخها ق الاسكندرية, فلما فر غ 
الكتية والنساخ من ذلك» آمر 
بطلیموس بایداع آصولها في المكتبة 
مدان ات لا ۱ 


الحریق الأول 


لقد ظلت مكتبة الاسکندری 2 
القديمة تلعب دورها التثقيفي 
للعالم على مدی آکثر من قرنین.. 
حتی جاء الزعیم الروماني 
(یولیوس قیصر) الذي تمکن من 


إخضاع الإسكندرية وج تحت 
إمرته. يعد قهره لخصمه 


يسهولة فقد دارت معارك طاحنة 
بین الطوقيىء آغر خلالها آي.قیصر 
بإحراق جميع السفن الراسية 
المكتبة وكانت النتيجة أن امتدت 
لنیران إلى ا المكتبة الام. واحرقتها 
کشیف. وظلت مليدة يه لعدة ام" 
ویذکر الوّرخ بلوتارك أن مقدار 
a‏ شا سس ات 


ومخطوطات راد عن أريعمائة ألفء ١‏ 


وآن هذا الحريق وقع في أواخم 
عاح ۷ ءق.م. 
بناء المكتية من جدید 


لقد نجت المكتية القدیمه الواقعه 
آن ما بها من مخطوطات کان قلیلا 


یولیوس قیصر. وخلفه آنطونیوس 
آراد أن یعوض مكتبة الإسكندرية 





العدد ۸ 0 8 55 أله ES‏ 
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تين اهنا با قفا باتک 
عق (مكفينة كا میمعت 
برغامون الشهیر(۰)۷ والتي تقم 
سا نویر ركان نع 
امتكوال ها و زا مات 
مكتبية.. وسرعان ما شیدت بعض 


من جدید مراولة تشاطهاء ولتسترد 
بعض مکانتها.. ویقول د. الکسندر 
ستبتش: (إنه رغم الخسارة التي 
لحقت ههاء بقيت مج تا 
الإسكندرية أهم مكتية في العالم 
اليوناني / الروماني) (8). 


الحريق الثانى 


وبعد نحو أربعة قرونء وتحديدا 
ق عام ۱ ٩‏ على الأآأرجح.: 
تعرضت الکتبه لحریق نان.. حيث 
اكيت لواو اا ت 
اتا ااا ا 
والخطوطات. التی كان عددها 
يزيد عن ۰ ۰ آلف.. وتؤكد الصادر 
التاريخية. التي تحت أيديناء أن 
هذا ار كان مه 

ویذکر الرحالة الروماتي 
(آورازیوس). أنه زار الاسکندریه 
في آوائل القرن الخامس اليلادي 
(وکتب عنها ستة۱ چ وآکد آنه 
لم یجد سوی رفوف خالية من 
الکتب في هذه الکتبه) ..)٩(‏ ویقال 
إن القلیل من مقتنیات الکتبة آمکن 


انگاذه. ونم نقله إلى القسطتطينية 


وروما. 


اتهام عمرو بن العاص 


كان عبد اللطیف البغدادي 
تلم أنه عاش في القرن السايع 
الهجري الوافق القرن التالث عشر 
الیلادی - آول من آورد (اتهاح) 
عمرو بن العاص بحرق مكتية 
الإسكندريةء وقد ذکر في کتابه 
(الإقادة والاعتبار في الأمور 
المشاهدة والحوادت المعاينة بآرض 
مصر). . ولم يذكر لكلامه (العاير) 
ا آو جيك . فانظر ماذا قال 





من هذه الاعمدة يقايا صالحة 
بعضها صحيح وبعضها مکسور» 
بر تالا ا 
وعمود السواري عليه قبه هق 
حاملهاء وأرى أنه كان الرواق الذي 
يدرس فيه أرسطوطاليس وشيعته 
من بعده وآنه دار العلم التى بناها 
الإسكندر حين بنی مدينته(!) 
وفیها كانت خزانة الكتب التى 


أحرقها عمرو بن العاص بإذن عمر 


رضى الله عنه) :)٠١(‏ 

جم تام بدن ای 
(ت77373ه-58؟17١م)‏ لينقل حديثا 
- لم يذكر مصدره - على لسان 
ات ساففة اتیب ام مدق 
تاس E‏ 
یتهم فيه عمرو بن العاص بإحراق 
اه و ایس مت درل ) 
نقلآأب والق رهج العبري 
(ت ۱۸۰ ه- ۲۷۷ ۱ج) نفس حديث 
og‏ را تایه 
التام في حرفية الحدیث عند الاتنین 
- القفطي والعبري - نكتفي بما 
جاء به القفطي في کتابه (آخبار 
العلماء ها سا ا كل 
على عمرو - يقصد يوحنا - 
عرف موضعه من العلم واعتقاده 
فا ری لات القطاوى: فا کرو 
عمرو. ورآی له موضعاوسمع 
کلامه في ابطال التثلیت فأعجيه.. 
وان عمسرو حسن الاستماع 

صحیح الفکر» فلازمه وکان لا یکاد 

یفارقه كم كال له سای ان 
قد آحطت بحواصل الاسکندری 4 
وختمت على کل الأصناف الوجودة 
بهاء فما مالك به انتفاع فلا 
آعارضك فیه, وآما ما لانفم لکم به 
فنحن اول بهء فامر یالافراج عته. 
فقال له عمرو: وما الذي تحتاج 


ال ال کی کیت ی انخدا هم 


الملوكية. وقد آوقعت الحوطة علیها 
ونحن محتاجون إليها ولا نفع لكم 
دوا تيدان ننه | رما حم مده 
ا 
أن حکی يوحنا عن جمع الکتب 


عمسي جمادی الآخرة ۱۶۱۰ هب نوفمير ۱۹۹۰ م 








وقصة الكتبة استکیر عمرو ما 
ذکره وعجب منه وقال: لا يمكنني 
أن آمر فیها بأمر إلا بعد استتذان 
أمير المؤمنين عمر بن الخطاب؛ 
وكتب إلى عمر وعرفه قول يوحنا 
واستأذنه ما الذي يصنع فیها. 
فورد عليه كتاب عمر يقول فیه: 
وأما الكتب التى ذكرتها فإن كان 
فيها ما یوافق كتاب الله. ففي 
كتاب الله عنه عنی» وان كان فيها 
ااا کات له فا باه 
جرد اكوا قرع عم 3 
بن العاص في تفرقها على حمامات 
الاسکندرية واحراقها في مواقدهاء 
وذکرت عدة حمامات يومكذء 
وانسیتها وذکروا آنها استنفدت 
في مدة ستة آشهر فاسمم ما 
جری واعجب)(۲ ۱ ). 


هللوا للانهام 


لقد تلقف الكثير من المؤلفين, 
ومعظمهم منالقساوسة 
والمطارنة والكتاب النصاريء هذه 
(التهمة) وقاموا بتدعيمهاء بغرض 
التنفير من شريعة الاسلام» 
والتتأكي د على أن المسلمين لا 
ET‏ العلم ولا یحترمون 
العلماء..!! 

ومن أمثال هؤلاء.. المدرعى 
(جورجي زيدان) الذي ذكر في 
كتابه (تاريخ التمدن الإسلامي): 
أن المسلمين هم الذين أحرقوا 
مكتبة الإسكندرية»ء ويدلل على 
ذلك بأنهم لما فتحوا بلاد فارس 
آحسرق وا ما بها من الكتب أو 
طرحوها في الاء وآنهم کانوا 
شد ید ي الرغبة في حرق کل ما یقع 
تحت آیدیهم من كتب دون النظر 
إلى محتواها.. ومما قاله آیضا (إن 
السلمن کانوا يرون القران 
الکریم صفوة العلوم» ولم یجدوا 
حاجة لسواه)(۱۳)!! ولجورجي 
زیدان» ومن یحذو حذوه. نقول: 
لا داعی لهذه الغالطات المكشوفة 
والأكاذيب الغرضة.. لقد نسیتم» 

العدد ۲۵۸ - الع 








اا 
الكريم فيه من الآيات التی تحت 
العلماءء الكثير.. واعلموا - إن کنتم 
لا تعلمون - أن آول لفظ نزل من 
القران الکریم كان (اقراً).. والیکم 
بعض الایات الدالة على قيمة العلم 
والسعي في طلبه. قال تعالی: 
«#يرفع الله الذين امنوا منكم 
والذين آوتوا العلم درجات 
[المجادلة/ ۰۲۱۱ #إنما يخشى الله 
من عباده العلماء [فاطر /۲۸]» 
موقل هل بسكو ی الذین بعلمون 
والذين لا يعلمون» [الزمر/ ]٩‏ 
يحث رسول الله 323 الذي قال عنه 
رب العزة سبحانه وتعالى: #وما 
ينطق عن الهوى» [النجم/ ۲ ]. 
لو كان في أبعد البلاد.. وهو القائل: 
«طلب العلم فريضة على كل 
مسلم» رواه الخطیب. 

ومن المغالطين في حقائق التاریخ 
انا ار اک تروش مها 


الكنيسة السیحیة) للکاتب الروسي 
سمرنوف الذي تطاول فيه على 
شخصية مر المؤمنين عمر بن 
الخطاب وفاتح مصر عمرق بن 
العاصء واسهب في الحديث عن 
(تهمة) حرق مكتبة الإسكندرية 
وإلصاقها بعمرو بن العاص. 
وهناك الكثير من المستشرقين 
الذين روجوا لهذه الا کت واه 
ونترك أستاذنا محمد كرد علي 
ليحدثنا عن هؤلاء فيقول: (إن 
اندز الم رقن تعس ون 
بتهمة لا أساس لهاء ومن ناحية 
آخری تعرض أمامهم حقائق عن 
حرق الكاردينال آکسییهنیس 
لآلاف الكتب الإسلامية المخطوطة 
في ساحات غرناطة: فيها كثير من 
ترجمة الكتب المعول عليها عند 
علماء أوريا وقد قدرها بعضهم 
بثمانية الاف مجلد. فيمرون على 
ذلك مرورا عابرا آو يحاولون 


تيركة هذا الکاردینال من هذه 
الوصمة كما أن علماء الفرب لم 
یکتب وا قلیلا آو كرا عما فعا هة 
الصلیبیون بمکتبة طرابلس حين آمر 
سنجیل الصليبي بإحراق کتب دار 
العلم» وکان عددها أكثر من مائة آلف 
مجلد). 


عمرو بریء.. 
لهذه الأسياب 


إن رواية يوحنا النحوي» وهي 
الرواية الوحيدة التى اتهمت عممرا 
نيعون ركتبي مک ري القن 
اشتقفالت اس انت ادل الشل هن 
الشريعة الاسلامية, لا آساس لها من 
تق‌کد ذلك: 

ج أن يوحناء الذي فاش ق 
الإسكندريةء ونقلت عنه الرواية.. لم 
الإسلامى لمصر.. إذ ان المصادر التی 
ترجمت لحياته (تكاد) تتفق على أنه 
توق قبل دخول عمرو بن العاص 
يتحو عشر سنوات عل الاقل..! 

# ان معظم المخطوطات التى 
جلیت من برغامون, كانت مدونة على 

# آن (شهادة) الرحاله الرومانی 
آورازیوس, التي ذكرناها في مکان 
سابق, تؤكد أنه لم يكن هناك مكتبة 
حتى ما قيل دخول عمرق 
الإسكندرية. 

* هل من العقسول أن يطلب 
الخليفة عمر بن الخطاب رضي الله 
عنه. من قائده ق مصرء. إحراق 
الکتب» فيقوم الأخير بتوزيعها على 
أصحاب الحمامات..؟! إنهم کانوا 
سیون اخفا‌ها ان ا 

#۴ إذا كانت مكتية الإسكندرية 
قائمة حتى الفتح الاسلامی. كما 
تدعى الرواية, فلماذا لم ينقل حاكم 
الإسكندرية (المقوقس) محتوياتها 





۶و ان آحدا من مؤرخي القرنین 
االسماقين الفكم ال لاه ده 
کا 5 يئا عن وجود مکتبه عامه 
في الإسكندرية. 

و أي مکت4 تلك الك 
E‏ فتشلا , تعتمد علیها ق 
7 فين ) لد ستة آ* 0 


شاهد من أهلها 
وإذا لم تقتنعوا يا من تروجون 
لهذه الاک ذوي 3 القضوحة, با 
اا ف أسياب (تؤكد) براءة 
E Ny‏ 
المؤرخين الغربيين الذين اتخذوا 


۱ € العقل) سبيلا في دراسة 
متها 0 4 الفرضه.. (وشهد 
شاهد من أهلها). 


حول الور E‏ 
غوستاف لوبون: (کان عمرو بن 
العاص سمحا رحيما نحو آهل 
الإسكندرية لم يقس علیهم» وصنع 
ا كسحا يه تلوط وزو اها بيد إل 
مطالبوم وامباع اس ۲ Ba‏ 
وأنفق الأموال الطائلة على شئونهم 
العهامة. وأما إحراق مكتية 
الإسكندرية المزعوم فمن الأعمال 
الوججزة القن ا اها عاذات الفرت. 
E‏ تجعل المرء يسأل: كيف 
جازت هذه القصة على يعض 
العلماء الأعلام زمنا طویلا؟ وهذه 
القصه دحضت ‏ زماننا فلا ترى 
وتو إل ایض منیا ۱۱ 

وكقتيول المقيقة E‏ 
د.زيغريد هونكة. (عندما دخل 
العرب الاسکندرية. لم يكن هناك 
ی هط ها کاس E‏ 
كبيرة. وآمامااتهم يه قائدهم 
عمرو بن العاص من احراقه لکتبه 
ی والذى يعاو وا بهد 
ايوم عن صورة مفزعة للريرية 
او ی زفق فيك ف خرن 
ES‏ اكات وريج 6 
مجرد اختلاق لا أساس له من 
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ا سناش 
نس حو ی و 
قرف ان وا وال 
فتوحاته» وحرم النهب والسلب 
والتخريب على جنوده» وعمل ما 
كان غريبا عن فهم الشرقيين 
القدماء والمسيحيين على السواء 
اف یفن هرد 9 مد 
E‏ رهم ا وی 
المتوارتة)(١٠).‏ 

وق كتايه | 
الامبراطورية الرومانية وسقوطها) 
تھ ت اهاب الور الانجلیزی 
او اور و عبن هذه وي 
اا بشدة.. ومما قاله بلفظه: 
رت اش بشدة إلى انکار هذه 
الواقعة ونتائجها كلية؛ فالواقعة 
حقاغريبة)(7١).‏ ویری ادوارد 
ا أن مثل هذا العمل لهجي 
لا یتفق واا o‏ الاسلامية, 
التي تنادي بطلب العلم» وتقدیر 
و العلماء. 


فمن الذي آحرقها اذن؟! 


ان اضابغ الرتهام مشين بقوه إلى 
البطریرك التطرفت تیوفیلس ۰۱۷ 
الذي كان قد آثار السیحیین بشان 
۳ المكتية. من مخطوطات 
لعلوم الذین یقصدونها للقراءة 
اد عل ا 
وعلمائهاء كما كانت منافساً 
ای تیه سل 
الشغب التي قامت يها طوائف من 
المسيحيين بتحريض من البطريرك 
الان الا كر این الاق راطو و 
تیسودوسی_سوس(۱۸). 
(۸ ۵-۳۷ ۳۹ج) آمرا عاچلا بتدمير 
الکتبه وحرق ما فوق رفوفها من 


خطوطات ولفائف. 


كات اشنا ا تور وأورونا 
لیحکه الرهیان - بعد آن ندر وجود 


الرقوق وارتفعت آسعارها - 


ویبدل وا ما فيه من کتایات لکبار 





المؤلفين الیونان والرومان. 
بمواعظهم الدینیة(٩۱)‏ (ولولا 
العرب لضاع آکشر هذه الکتپ 
أروقة الأدیار بعناية)( ۰ E (Y‏ 


الهوامش: 


۱( ار بجی e‏ 


أكوة اف که الاسكنويرة 

القدیهة؟ ص ٩‏ (بحث متشور 

يمجلة الخفجي, عدد یولیسو 
اككلم). 00 

۲) د.آلکسندر ستيبتس: تاريخ 
“انس اليكين 3 37 
a‏ 

لمعه الحددم وحصي جاريم 


العلم. ص ۱ ۲. 


6 8 ربحي: : سك ر سايق ¢ 


“امشفطنى اه صر 
الإسلامية (ج۱)» ص۰۲ 

٠١‏ ) عبداللطيف البغدادي: 
الإفادة والاعتیار. ص۲۸ . 

۱ ابن القفطي: آخبار العلماء. 
a‏ 

۲ تفس الرجم؛ ص۲۲۲. 

69 جويحي E‏ ۳39۰۵ 
التمدن الاسلامي. (ج ۲ )۰ کر 

۶) د.فوستاف لسوبون: 
as‏ 

)٥‏ د.زیفرید هونكة: حضارة 
العرب تسطم على الغرب» ص ۲۱۲ . 

۹( ادوارد جییون: اضمحلال 
الاميراطورية الرومانية. ص ٩‏ ۷ ۲ . 

ی ات ی 
کن 

a 

۹ د.غوستاف: مصدر سایق 
ص ١8غ5.‏ 

۰ تنس لوخ ص 
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توقع تقریر عربي ان يصل حجم 
البطالة في الدول العربية بحلول عام 
ل هوان ۲۰ یوں عاطل غر 
العمل فیما يصل حجم القوى العاملة 
الى ٩۲‏ مليون في العام نفسه مع 
ارتفاع عدد سكان العالم العربي الى 
۸ مليون نسمة. وربط التقریر 
بين هذه الزیادات في ارتفاع عدد 
العاملة العربية حيث قدر حجمها عام 
۲ بحوالي 18.5 ملیون عامل 
يتوقع ان ترتفع الى ۹ عامل في 
العام الحالي والی ٩۲‏ ملیون عامل عام 
۰ فيما ارتفع عدد السکان من 
۶ ملیون نسمه عام ۱۹۹۰ الى 
٩‏ مون عام ۱۹۹۲ بمسدل تمق 
ان a e‏ اج ,۳ 2۱۹۹ 
68 سبنحو ۸۲,۷ سنویا. ویتوقم 
ان بصل عدد السکان حتی عام 
e‏ الى ۲۸۷ ملبون نسم وفیما 
بخص البطالة فان هناك عوامل عدة 
ساعدت على ارتفاعها منها اتجاه 





قال رئیس الوزراء الاسرائيلي اسحق رابين يوم ۲۸ سبتمبر الماضي اثناء 
توقيع اتفاق توسيع الحكم الذاتي الفلسطيني في العاصمة الامريكية 
واشنطن انه بدائتساءل .هما اذا كان یاسر عرفات يهودياء وادلی رانين 
بهذه اللاحظة خلال حفل استقبال في احد متاحف واشنطن بعد توقيع 
الاتفاق. حیث بدا راببن ملاحظته متوجها إلى من حوله من الضیوف 
والراسلین فقال:(في تراثنا اليهودي قول مأثور یری ان رياضة الیهود 
هي فن الخطابة ثم تابع بعد فترة من الصمت وبكثير من الجدية 
مخاطبا عرفات بدأت اعتقد ايها الرئیس عرفات انك قد تکون بهودیا. 
وقي حینها ضج الجمیع بالضحك وصفقوا طویلا. 

















دعا الفرب الى ایجاد حل -لقضية سبتة ومليلة -یمکنه من بسط سيادته على الدینتین 


اس ای ای اء ۱ الغربیتین والجزر الجاورة لهما. ۱ 
العمالة العربية الهماجرة وعودتها الى | واعرب عبد اللطیف الفيلالي الوزیر الاول ووزیر الشؤون الخارجية والتعاون الغربي في 
الدول الشرعة : وانضراظ ا في | کلمة بلاده امام الدورة الحالية للامم التحدة النعقدة بنیویورك عن اسف بلاده لبقاء 
صف وف البطالة الوطنية وآشار | سبتة ومليلة والجزر الجاورة لهما تحت السيطرة الاسبانیه. 

التقریر الذي صدر عن منظمة العمل ر واکد ‏ کلمته ان المغرب على يقين من ان العلاقات الودية التي تربط بين بلاده واسب انیا 


العربية في القاهرة الى ان الدول 
العربية تلاقى عدة صعويات داخلية 
خار حدة لتو قير ۲,۵ قرصه ٠١‏ 

eS‏ 0 برزت فرنسا ق مجال بیع الاسلحة لدول العالم الشالث ف الاعوام الاخيرة 
لال عة الغا الا ال ْ لدرجة انها سبقت الولايات المتحدة في هذا الضمار عام ۱۹۹۶ وبذلك 
ایلاتیا مانت ۲۵۱ اصبحت على رأس قائمة الدول الصدرة للاسلحة في السوق العالمي. 

وقدر ار نسية القوى العناملة وتشبر احدی الدراسات التي قام بها قسم الابحاث في الکونفرس الامريكي 
الصرية للعام الحال بحوالي ر ونشرت في واشنطن مؤخراء الى ان مبيعات الاسلحة الفرنسية الى دول العالم 
من حجم العمالة العربية فيما تشكل الثالث قد احرزت تقدما كبيرا في عام ۱۹۹۶ حيث بلغت ۱۱,۶ مليار دولار 
العمالة السو ات 117 وک مقابل ۲,۸ مليارات دولار عام ۰۱۹۹۳ وقد لوحظ في الوقت نفسه ان 
ما بلاق الغو العريي ضع الصادرات الامريكية الى الدول السائرة في طريق النمى قد انخفضت بشكل 
55 اما العالة الحوسة ن قارة كيير من ۱۵,۶ مليار دولار عام ۱۹۹۲ الى 1,١‏ مليارات دولار فقط في العام 
اسا فتشکل نسية ۳۵,٩‏ الاضي, وبذلك سجلت أدنى معدل لها من الانخفاض منذ ثماني سنوات. 


كفيلة بتذلیل الصعاب للوصول الى حل بشأن هذه القضية. 
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قالت مصادر مشروع فیروس الایدز الاقليمي التابع لبرنامج الامم | یذکر ان مؤشر التنمية البشرية الذي طوره برنامج الامم التحدة يضم 
التحدة للتنمية ان العدد الاجمالي لحاملي فيروس الایدز قد يصل في | نصیب الفرد من الدخل الوطني. وتوقم العمر ودرجة التعلیم. ونسبة 
الهند في نهاية القرن الى مایقرب من اربعة ملايين شخص. الالتحاق بالدارس کمکونات لمؤشر التنمية البشرية. 

ومضت الصادر قائلة, ان الهند توشك بذلك ان تتحول في وقت قريب | وقد اظهرت دراسة للبرنامج اجراها فریق من علماء الاجتماع. ان 
لسوء الحظ الى عاصمة فیروس الايدز في آسیا مع ما قد یصحب ذلك مؤّشر التنمیه البشریه كان ادنی بدرجة لها دلالتها احصائیا في الدول 
من فقد كبير في التنمیه اليشرية. التي يزداد فيها عدد المصايين بالايدز والحاملين لقبروس الایدز. 





أكدت إحصاءات جديدة نشرها (مكتب الإحصاءات والمسح السكاني) ف بريطاتيا تغيير تركيية 
العائلة البریط انية التقليدية الى حد بعيد خلال السنوات الاثتی عشره الاضية, وتوقع مراقبون 
بريطانيون ان تشر هذه الاحصاءات الجدل مجددا حول مقترحات الحكومة البريطانية الرامية الى 
تعديل قانون الطلاق. 

ووفقا للاحصاءات المتعلقة بعام ۱۹۹۳. فان نسبة الطلاق بلغت اعلى معدل لها منذ ۱۲عاما 
حيث زادت في العام المذكور عن ١15‏ الف حالة: فيما انخفضت شعبية الزواج الى ۲۰۰ الف 
حالة. مسجلة بذلك أدنى حد لها منذ ۵۰ عاما. 





لتيل تیه بمیلع 1 ویقول الراقبون ان الخوف من انهیار الحياة الزوجية یجعل الاجیال الشابة تحجم عن 
: ا ۱۸3 ۳۳۱ دینارا.. ل شک الزواج» ويجعلهم مقبلون على العيش معا دون ارتباط شرعيء خاصة بعد ان سجلت احصاءات 
مساعدات: شهری ية 7 رمقطو ل عام 117 ١رقما‏ قياسيا جديدا للابناء من ابوين مطلقين حيث زاد عددهم عن ۱۷١‏ آلف شخص. 


وتعتبر نسبة الطلاق في الجتمع البريطاني الاعلی بين الدول الاوروبية الى جانب الدنمارك 
والسوید. وانخفض معدل الزواج البريطاني بمقدار الثلث عن العام ۱۹۷۳م الذي شهد ۲۱ ۶ 
الف حالة زواجء فیما سجل عام ۱۹۸۲ ان اکثر من ۶ ۲۶ الف حالة. بيضعة مثات. وبقی هذا 
العدد تابتا نوعما خلال الفترة الباقية من عقد الثمانینیات» بيد ان ظاهرة انخفاض الزواج عادت 
مرة اخری عام ۱۹۹۰ م. ولم تشهد عام ۱۹۹۲م سوی ۲۹۹ الف حالة زواج. 





۳1 لته تمر د الشاي ل للنساء 0 0 
السيدة (سیم ونيا مس 00 آفاد تقریر لسوزارة العدل ان عدن السجناء(بمن فیهم الذین اقرع عنهم بشروط او مع 
:مجلس لشوری لايراني وه 3 0 الاستمرار بمراقبتهم) وصل في نهاية العام الماضى في الولايات المتحدة الى خمسة ملايين و۱۰۰ 
:ان المؤتمر یهدف لعرض موقف . 1 








۱ 01 الف فة 

الدول الاسلامية من خقوق . واوضحت الوزارة ان هذا العدد الذي یشکل رقما قیاسیا ارتفع بمعدل لاض اضعاف تقرییا 
المرأة واتخاذ موقف موحد ا ن العام ۰( 

مؤتمر المرأة العالمي الذ: 0 ۱ 

000 اميأ ' داي | ي عقد 000 وقد دفعت هذه الزيادة السلطات الامريكية الى وضع آلية تقضى بالافراج عن بعض السجناء 


السجون. 

ویموجب هذه الالية اصبح في نهاية العام الاضي عدد الاشخاص الذین افرج عنهم مع 
الاستمرار بمراقبتهم 5 مليون شخص مقابل ۱۹۰ الفاافرج عنهم بشروط واشار تقرير 
وزارة العدل الى ان ثلاثة ارباع هؤلاء الاشخاص لايزالون يتصلون دوريا بالسلطات القضائية 








العدد ۲۰۸ - الوعی الا 








كنا رشنن تا السب اه وا 
الاوقاف والشؤون الاسلامية فيصل 
البلوثى انه من اجل احياء رسالة المسجد 
في الدعوة والارشاد والتوجیه» وفي سبيل 
تأهيل الأئمة والخطباء لرفع كفاءتهم 
العلمية والثقافية. ولمواكية التغبرات 
وتحقيقا للتطور المأمول فقد تم العدول 
المساجد وذلك بإنشاء قطاع للمساجد 
يتكون من احدى عشرة وحدة ادارية 
تكون تابعة لرئيس هذا القطاع. وذكر انه 
روعي في هذا التنظيم الجدید. ان يكون 
نقلة نوعية للمساجد.ء وعدم الاكتفاء 

بالنواحى الاداريه. وذلك بانشاء العديد 
من ا المختصة بالنشاط الدعوى 
والثقافي والعلمي والاجتماعي احياء 
لرسالة الممسجحسد: ودعما لتأثيره ٤‏ 
الجتمم. وتسديدا لخطوات العاملينء 
ورفها لكفاءتهم وفق‌اللمنطور 
ا للعدل على سای 
الادارة الحدینه. 





٥‏ الى ملیار نسمة مقابل ٩۳۵‏ ملیون 
نسمة حالیا. وتسعی الحکومة الهندیه 
شالت ال ور عم من رای 
التکن ول وجية الحديثة في مجال التنمية 
الهن دیه.. وتعمل الحکومات على خفض 
نسبة عدد الوفیات من الاطفال بحیث 
تصل الى ستين طفلا من بين كل الف طفل 
مولود مقابل آئنین وسيعين حالة وفاة 
حاليا بين كل الف طفل. 


" وستضم الدورة الكدوييية الازلوق هذا الوسم ( 





بدأت ق الاول من اکتوبر الاخی فعالیات الوسم التدریبی الذي تنظمه ادارة التطویر والتدریب د 
ؤزازة الاو قات وال ون الاسلامته نو دول الکویت ویس تن ی :۱۹۹۱/۱/۳۰ تحت شهار 
(التطویر آفاق جديدة في وزارتنا نتطلع الیها بالتدریب الفعال). 

۰ موظفا من القيادة الاشرافية یمتلون مختلف 
قطاعات الوزارة وتأتي هذه الدورة ضمن ٩‏ دورة تدريبية يستفيد منها(۰ ٠‏ ۶) موظف وموظفة 
بالاضافة الى (۰۰) موظفا یستفیدون من دورات دیوان الوظفین كما یشمل الفصل التدريبي الاول 
على تمانی دورات في مجالات المهارة القيادية والادارية للخطباء والأئمة المتميزين وادارة الوقف. 
ودورةللآمة والمؤذنينء ودورة لإظهارالابداع والابتكار للواعظات. 

وجاء التخطيط لهذا الموسم التدريبي ضمن دراسة علمية اعدتها ادارة التطوير والتدريب تهدف الى 
معرفة احتیاجات الوزارة من التدریب والتأهیل. 








4 
سریلانکا سقط فیها اكثر من تسع ضحایا. وقد جاءت هذه الذبحة بعد تعرض القوات الحكومية في 


النطقة لهجوم من القوات التامیلية التابعة لحركة (تامیل ایلام) حیث اطلقت القوات الحكومية النار 
يعد الحادث مباشرة على مجموعة من المسلمين فاردت خمسة منهم قتلی ونقل الباقون الى 
تشرید (٩۷)الف‏ مسلم من مناطقهم الامنة الى مناطق اخری 
اا 


الستشفیات. وقد ادت هذه الاحداث الى د 
بعد تعرضهم لنيران القوات الحكومية والتاميلية التي تسعی 





تواجه الباتیا E‏ مخوایدا المتصرین والکرین الوق نطرحون شعان (اخلعوا و 
عنکم ثوب الفقر والجهل) وتعمل ٩۰‏ جمعية تبشيرية بمیزانیات ضخما. وتقوم کوادره ا بزیارات 
مدان لخلف مناطق الباتیا لدراسة الاوضام هتاك والوقوف عل الاحتیاجات لاخراج السلمین عن 
ی رل ص ep‏ ا ا ا و 0 
اسلا في قلب اوروبا. 





۷ 
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أعدّت مدينة اوجسبورغ (في جنوب آلانیا) برنامجا ثقافياً 


تعرین الجمهور الامانی بالاسلام» وسیشمل البرنامج (۰۲) 
07 (تشرين الا ول توت اسان ۲ فقو (آارکر 

الدولي للعلوم الاسلامية) ومقره نفس المدينةء > تنظيم تماني 

عدر كاحي رف اا كرا عن كار as Sl‏ من الراکز 
وسيلقي د. محمد حسن هيتو (مدير المركز) محاضرتين؛ الأولى 

عق الحغيانة الاستلافية ودره ان الغالف والكتانية هناوید 

والعلم. 

سیم انتاح و یم صحاق للته ریف 0 من 

بالمرأة. 

NE‏ عل هذا الشروع هی 

١-الذولة‏ الالمانيه وكوي هده ۳9 الول الذي برآسه د. 
روك (نائب البرلمان في بون). 
س ل. مناخر (محافظ مد بیه ة أوجبسورغ). 

۳- جامعه اوجسبور غ 

۵- هيثة الكنيسة الکائولوكية ي آوجسبور غ. 

- البرلان البافاري ا ( وتنوب : عنه الهيثة العامة 

¥ كاد العمل الأجانب ق ١ف‏ آوجسبورغ, 


عند د الد کور ارد 


كوم الاق درهم أي مایعادل ( ۰ دلاور) 





العام الماضي. 








أشار تقرير رسمي الى ان عدد سكان الأمارات العربية بلغ في نهاية العام ۱۹۹۶ حوالي 
E E‏ بالائة عن العام الذي سبقه واوضح التقرير ان 
تفع الى ۱,۳۳۸ ملیون والاناث الى ۸٩۲‏ الف نسمة في ۱۹۹٤‏ مقایل 
TT YAA‏ ويعود هذا التياين في اعداد الجتسين الى النسية العالية 
من العمال الأجانب الذين لایمسح لهم باستقدام عائلاتهم اذا كان راتب الواحد يقل عن 


اشار احصائية للجهاز المركزي البحريني للاحصاء نشرتها الصحف 
الحلية الی ارتفاع حالات الطلاق وانخف اض عدد ال اق ار 


وقالت الاخصائية التي صدرت بمناسية المؤتمر العالمي الرايع للمرأة 
النعقد و بکین ان اجمالي عدد الزیجات انخفض من ۳۲۱۸ زواحان العام 
۲۳ ای ۲۹۷۳ زواجا ق العام ۱۹۹۶ وكين ارتفع عدد حالات الطلاق 
من 1۳7 حالة في العام 17۲۱۹۹۳ العام الماضي. 





مادة الكمييوتر E E‏ تصبح اجبارية في كافة المدارس الت كلاد سياسة 
تعليمية تهدف الى رفع مستوی التعليم في المملكة. وتعتزم السعودية فتح اكثر من 
مدرسة يوميا وزيادة عدد ساعات اليوم الدراسي فضلا عن ادخال مناهج دراسية 
جديدة. وتقتضي خطه العمل وفقا لما ذكره محمد ال رشيد وزير التعليم بناء 8 
مؤرسنة حديدة ق العاغ المقيل استمانة للنمو اله ر هدد السكان بنسبة: ۶ ق 
المائة. ويجري العمل في الوقت الراهن ببناء مدرسة في الرياض وحدها. وذكر 
تقريران اليوم المدرسي سوف تزداد عدد ساعاته وسوف يتم ادخال مناهج 
دراسية جديدة في العلوم الطبيعية, كما تعتزم المملكة ادخال مادة التربية البيثة 
التي تهدف إلى زيادة الوعي البيثي على المستوى القاعدي. وتتضمن ينود 
السئاسة التعلیمبه الجديدة ۳ کب مدرسية جديدة وادخال مناهجچ تدريب 


مد 


















انخفضت نسية الأمية في المملكة 
العربية السعودية الى عشرين 
با لاه یسیع اهيف 
هذه النسبة بين الرجال الى نحو 
کو ر 
الی ۵ ۲بالائة عام ۰۱۹۹۳ 

واعلن د. محمد الرشید وزير 
العارف السعودي أن هذه الارقام 
تسن اا کت انشا ناس 
حيث كانت هذه النسية عام 
۰ نخسی ۷۰,۱ ق الاين 
الذکور و ۹۷,۷ با مائة بين الانات. 





العدد ۲۰۸ - الو هى أ 
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زواج السلم بالسلمة غير الحرم جائز شرعاء وک ذلك زواج السلم 
بالكتابية «اليهودية او النصرانية» سواء كانت الزوجة من اقاريه او 
من غير اقاربه مادامت ليست من الحارم, وذلك لقوله تعالى: #حرمت 
عليكم أمهاتكم وبناتكم وأخواتكم وعماتكم وخالاتكم وبنات الاخ 
وبنات الاخت وأمهاتكم اللاتی ارضعنكم وأخواتكم من الرضاعة 
وأمهات نساتكم وربائبكم اللاتي في حجوركم من نساتكم اللاتي 
دخلتم بهن فإن لم تكونوا دخلتم بهن فلا جناح عليكم وحلائل 
ابنائكم الذين من اصلابكم وان تجمعوا بين الاختين إلا ماقد سلف ان 
الله کان غفورا رحیما. والحصنات من النساء إلا ماملکت ایمانکم 
کتاب الله علیکم وأحل لکم ماوراء ذلکم ان تبتغوا بأموالکم محصنین 


غير مسافحین فما استمتعتم به منهن فآتوهن آجورهن فريضة 
ولاجناح علیکم فیما تراضیتم به من بعد الفريضة ان الله كان علیما 
حكيماي 4 [النساء:۲۳و۲۶] فاذا ثبت ان في زواج الاقارب غير الحارم 
ج اس اكنافيا کر نان يكين اوه 2 «لاضرر 


ولاضرار». ولولي الأمر النهي ذلك سياسة. والله تعالی اعلم. 





ورد إلى اللجنة السوّال التالی: 
ما حکم الشرع في الالتزام بزواج 
الاقارب؟ وهل حذر الإسلام من 
لك ؟ آم دعا الیه؟ 


فأجابت اللجنة بالتالي: 





يحرم امتهار 


ورد إلى اللجنة السؤال التالي: 
ما الحكم في رمي الجلات» واستعمال الجرائد 
في لف الاشياء أو فرشها على الارض ثم القانها 
في القمامة مع العلم انها تحتوي على ايات من 
كتاب الله الكريم., وألفاظ الجلالة! وما 





201001000 55 : 9 ا E O LLL E E‏ سمي وه و و عه عم موه وه ممه وود دی ج وال م۹ ویو و و رواجم لو و هجوج اس رو ۵/9۹93 رحس جب و رواب بجر بم سور و ورس سم و 2 





ss‏ 9 ورد ال اللجنة السؤال التالی: 
د 0 ساك في حجم 6 رجل توف إلى رحمة الله تعالى وترك مجموعة 
الورقة وجزاکم الله حيرا اراس فا تاه كاوها شا 


ولم تقسم الترکة فهل تجب الزكاة على ورثته إذ 
فأجابت اللجنه بالتالي: حل ۳ أم لا. 





انه لايجوز لمسلم إلقاء مايعلم ان فيه اسم الله 
تعالی او اية من كتاب الله سبحانه في موضع قذر 
او ف الشارع او یجعله سفرة یفرشها الطعاء: او 
وعاء یضم فيه الاشیاء او یلفها به وعلیه أن 
یمتنع عن ذلك تكريماً اسم الله تعالی وکلامه» بل 
یحرق مثل ذلك او یدفن او يغرق في البحر او في 

ماء جارء أما إذا آلقی شيكاً من الاوراق لایعلم ان 
فيه اسم الله تعالی او شيئاً من کلامه فلا یأتم. 
وذلك لشدة البلوی ووجود الحرج من ذلك 


وکذلك ان رأى شيئاً من الطبوعات ملقی فليس 


عليه ان يفتشه لکن ان رأى اسم الله تعالی او آية 


تالكا مت لت الط 

لاتجب الزكاة في المال المملوك ارضاً او غيرها من 
العروض إلا ان ينوي مالكها الاتجار بها عند 
امتلاكهاء سوى الذهب والفضة والنقود. وعلى 


ذلك فلا تجب الزكاة على هؤلاء الورثة في هذه 


الارض التي ورثوها عن مورثهم مالم يبيعوها. 
فان باعوها وجبت الزكاة علیهم في آتمانها إن 
بلغت نصاباً وحال علیها الحول بعد البیم» الا ان 
یکون عندهم من الال الآخر نصاب من مال 
التجارة او النقود, فان كان ضم ثمن الارض الى 
الملل السابق وزكي معه في حوله. 


العدد ۳۰۸ - آلو هی الاسلاهی جمادی الآخرة ۱۶۱۰ هب نوفمبر ۱۹۹۹ 
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ورد للجنة السؤال التالى: الفقهية الكليسة تقول: «يدفع الضرر الاکبر بالضرر 
هل تعتقدون ان الكشف الطبي قبل الزواج سيكشف | الاخف» و«يرتكب اخف الضررين». إلا ان على الطبيب ان 
عن عيوب وآمراض بعض العائلات والأسر مما قد يكون دقيقا في الإخبار بالرض فلا يخبر به إلا اذا تثبت 


بالمرض لكلا يلحق بالطرف المريض ضررا اكبر من 
وقد اجايت اللجنه بالتالي: الحاجة للقاعدة الفقهية الكلية« الضرر يدفع بقدر 


بناء على ماتقدم في اجابة السوال الأول فإن الکشف | الامكان» وعليه ألايشيع ذلك بين الناس ولايخير به غير 
الطبي على الخاطبین مباح ومستحسن وان كان فيه الطرف الثاني فقط وعلى الطرف الثاني آلایخبر به غيره 
كشف عن عيوب وامراض الع‌ائلات, لان فيه من جهة | ایضا لعدم الحاجة, ولا فيه من الإضرار بالطرف الثاني 
اخرى وقاية للطرف الثاني وصيانة له, وهي مصلحة لغير ضرورة» عملا بالقاعدة الفقهية السابقة. والله تعالى 
بفواتها يترتب ضرر اكبر من الضرر الاول, والقاعدة | اعلم. 


ِ ۰ التطليق للضرر ق حالة اكتشاف مرض‎ ٤ 
. وراثي بآحسدهما؟ وهل يحق لاهل الطرفين‎ - 
 نيجوزلا طلب التطليق في حال رفض‎ 
1 الاتفصال؟‎ " 





وقد اچابت اللچنة بالتالي: 00 
ی ل و 0 
1 امااهل السزوجین فليس لهم اي حق في طلب 
التفریق بينهما بغير رضاهماء ماداما عاقلين 

٤‏ وبالغفين, > وكان الزواج مستوفيا لشروطه 

ْ لشرعية. و والله تال 





ورد الى اللجنة السؤال التالى: 
ماحكم من يخفي مرضه الوراثي عن زوجته واهلها مما قد يسبب ولادة جنبن 
(طفل) مشوه ومعاق؟ وهل من الضروري المصارحة بذلك؟ 


وقد اجابت اللجنة بالتالي: 

اذا ثبت ان فٍ احد الخاطبین مرضاً شدیداً معدیاً لاحي اقكار تفضا وا و 
النسلء فإن عليه ان يخبر الخاطب الآخر به عند الخطوبة ویصارحه به باسلوپ حسن 
وإلا عد مدلسا عليه واتماء الا ان ذلك ليس شرطاً من شروط صحة الزواج ولايعد الزواج 
فا تقو داد والله تعالى اعلم. 


کک در ۰ 00 ۰ ۰ 
1 شتا y۹‏ 7 6 
2 توس ۹ 0 


العدد ۲۵۸ _ آ کی 
7"1 الوق 









توضاً رسول الله ية يوما ولم يكلم احداًء فقعد على اطتبر 
اجيب لكمء وتسألوني فلا اعطكم» وتستنصروني فلا 
يالله! أوحقاً يدعو الناس فلا يستجيب الله لهم؟ الله الذي 
يقول: #ورحمتي وسعت كل شيء ۰3 الله الذي بقول هوواذا 
سألك عبادي عني فاني قريب اجيب دعوة الداع اذا دعان)» 
[البقرة/181١)!؟!‏ صدق الله, وصدق رسوله. وما يمكن أن 
ویقشعر الوجدان رعبا. 

وعان تمق این ۲۱۵ 

وماذا یبقی لهم إذا أوصدت من دونهم رحمة الله؟ 

ولن يلجأون في هذا الکون العریض كله وقد آوصد الباب 
الآكير الذي توصد بعده جميع الأبواب الخیط الذي يمسك 
هذا الانسان السلم بالقوة القاهرة قد انقطع؛ فراح يهوي الى 
حیث لا يعلم احد. يهوي في الظلمات يتقلب ويصطدم في كل 
ٿيء.. يتحطم.. تتمزق اوصاله.. بتناثر في كل اتجاه.. وكل 
جزء من نفسه يذوق من الالام مالا يطيق: #فكأنما خرّ من 
السماء فتخطفه الطير او تهوي به الريح في مكان سحيق» 
[الحج/ )]١‏ ذلك هو المخلوق البائس الذي يدعو الله فلا 
يجيبه؛ ويسأله فلا بعطیه, ويستنصره فلا ينصرهء فهل 
کتب الله ذلك الهول البشع على عباده - المسلمين - الذين 
بدعونه ويسألونه ويستنصرونه؟! نعم.. حين يكفون عن 
الامر بالمعروف والنهي عن النکر.. ولو بأضعف الايمان. 


اف القارىء لكتاب الله تعالى قراءة تفن يدرك أن الاسلام 
وتعالى ارسل رسوله محمدا 5 ليأمر بالعروف وینهی عن 
المنكر. 


صفة الرسول في التوراة والانجیل: 
وهذه صفة رسولنا الكريم 99 الوصوف بها والوجودة في 
التوراة والانجیل. قال تعالی: #الذين یتبعون الرسول النبي 
الأمي الذي بجدونه مکتوبا عندهم في التوراة والانجیل 
يأمرهم بالغروف وینهاهم عن التکر ویحل لهم الطیبات 
ويحرم علیهم الخبائث ويضع عنهم إصرهم والأغلال التي 
كانت علیهم © [العراف/ ۵۷ .]١‏ 


صفة الوّمنان: 
الم تون یتصفون بالامر بالعروف والنهي 
عن النکر يتقو الله تعالی: #والمؤمنون والمؤمنات 


العدد ۲۰۸ - الع هس 





یی جمادی الاخرة ۱۶۱۰ ه- نوفمیر ۱۹۹ 


بقلم / آحمد عبد العزیز الفلاح 


بعضهم آولیاء بعض يأمرون بالعروف وینهون عن 


المنكر [التوبة /۷۱]. 


خر الأمم وافضلها: 
أمة الاسلام تعتبر عند الله تعالی خير الامم وافضلها 
واکرمها لأنها تؤمن بالله تعالى وتأمر بالعروف وتنهی عن 
النکر, استمع الى قول الله تعالی: إكنتم خير امة اخرجت 
للناس تأمرون بالعروف وتنهون عن المنكر وتؤمنون 
بالله [آل عمران/ ۱۱۰]. 


بني الجنمع الاسلامي 
على الأمربالمعروف والنهي عن المدكر: 
فمما لا شك فيه أن الامر بالمعروف والنهي عن النکر من 
الاسس التى بنيت عليها الام ةالاسلامية والمجتمع 


الاسلامىء ولا كان الامر بالعروف والنهي عن المنكر 


الشغل الشاغل للامة الاسلامية فيما سلف. فقد تقدمت 
وتطورت وانتصرت على الاعداء وعاشت عزيزة كريمة مهابه 
الجانب لآن بنيانها الداخلي متماسك متين لاخلل فيه ولا 
ضعف. لأن مهمة الامر بالعروف والنهي عن النکر هي 
مهمة الهدم والیناء.. ۱ 
# هدم للسيء من الافعال التي تخالف ما امر الله في القران 
الکریم وما حث عليه الرسول الكريم في اقواله وافعاله. 

E‏ ویناء: واجادة للطیب من الاعمال واستتمارها وتطویرها 
الى اعلى واسمی بما يقيد الامة ويعلي من مكانتها. 


القران ندعو الى ابجاد ام تدعو الى الخبر 
وتأمر بالمعروف وتنهى عن المدكر: 

ومن اجل هذا نجد ان القران الكريم يحثنا حثا ويؤكد لنا 
انه ينبغي ان توجد الامة الاسلامية من بينها (امة) تدعو الى 
الخير وتأمر بالمعروف وتنهى عن المنكرء تأمل وتدبر قول 
الحق تبارك وتعالى: #ولتكن منكم أمة يدعون الى الخير 
ويأمرون بال معروف وينهون عن المتكر واؤلئك هم 
المفلحون © [ال عمران/ 5 ۱۰ ]. 

ان القرآن الکریم دستور الامة الاسلامية یدعو ال 

الخد ال الحق.. الی العسدل.. الی.. الحبة.. الودة.. الى 
التعاون على البر والتقوی.. ویدعو في نفس الوقت الی: محق 
الباطل من جذوره وازهاق البدع والقضاء علیها, والقضاء 
على اسس الانحلال والانحراف في الامة الاسلامية سواء 
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۳ هذه العوامل مادية أم و 

المبادىء الهدامة ETT‏ 

# وفضح اس الیب المستشرقين والعلمانيين واليهائيين 
والجاهلیین والاسونیین والصهاينة. 

# فضح ما یصدر عن اهل القن من اشارات تهدم الدین 
وتزخرف الشهوات للشیاب الصاعد في دورة الحياة. 

© العمل عل کشف هولاء لکیلا تتم الجیل الجدید 
قدوه. 

#ٍ مدح التائبين من اهل الفن والاستعانة بهم على کشف 
ألاعيب غير التأيين منهم. فقد سمعت احدهم يقول: " ان 
ابنتي لو سارت ف ظط ريق الفن لقتلتها " لان الاطف ال 
صفحات بیضاء يؤثر فیها من یتفاعل معهاء فالاطفال لا 
یشاه دون الا اهل الفن في البیت في الشارع وق الصحف 


فالامر با معروف والنهي 
عن المذكر بحناج الى: 


شؤون الدين والحياة لكي يقوموا ما يرون من مظاهر 
انحراف في المجتمعات الاسلامية. ولكى ييرهنوا على 
انحراف هذه الظواهر يجب: 

١ السينة.‎ 

عدو .شتير | الطوال ایس ها یراع اس 
هه امن ا لوزرا :قن ا موکل ,يها كن 
قشم فى هن ا ر ا خن هن 
مکان ينبغي ان يكون اوسا عل یی ۱۵۱ 21۳۵۰ 
: ا كيه كرا قارف مت كناد ن¿ لم يستطع 
[متفق عليه ]. ان العصيان والعدوان قد یقعان في كل مكان 
ولك طته ا ااا وا وو وا 
الجؤاء فل الكى زادها جما عداء تف الخباعية عليا توت 


وتوقع العقوبة الرادعة عليه.. عندئذ ينزوي الشر وتنحسر | 
وعندئذ يتماسك المجتمع فلا تنحل عراه ويتحصر الفساد في ١١‏ 


افراد او جماعات یطارده_االجتمم ولا پسمح لها | 
بالسيطرة. وعندها لا تشيع الفاحشة ولا تصبح هي الطابع 0 


العا والقران ی یعرض ظاهرة الانحراف العام في | 


المجتمع البهودي لا ينهى عن المذكر: 


قال الله تبارك وتعالى: «إلعن الذين كفروا من بني اسرائيل | . 


عل تسا ذاو وفيس أبن مریم ذلك بما عصوا وكانوا | . 


يعتدون. كانوا لا يتناهون عن منكر فعلوه لبئس ما كانوا | 
یفعلون)» [الائدة/۷۸و۷۹]. 0 
اسراکلتولکتها انوت ال إن تن 3 E‏ 0 
کله, وان يسكت عنها الجتمم. ولا يقابلها بالتناهي | 
والتنكبر. ۳ 
والقران ا رباص 0 
بالامر بالعروف والنهی عن النکر لان الله تعالی یعاقب | 
الح بسا ادا هو سکن انح رف ا 
والجاهرین. روی الامام احمد: قال يسول الله ل: هلما | 
وقعت بنو اسرائیل في العاصي نهتهم علماؤهم فلم ینته وا | 
فجالسوهم في مجالسهم». قال يزيد: واحسبه قال: ۱ 
واسواقهم واکلوهم وشارب‌وهم. فضرب الله قلوب بعضهم | 
بیعض ولعنهم على لسان داوود وعیسی ابن مریم طذلكث ۱ 
بما عصوا وكانوا يعتدون»: وکان رسول الله کل متكا 0 
فجلس فقال: 0 وا تفس فد تاطروهد حل الق ۱ 
اطرا»» وروی ایو داود عن عبد الله بن مسعود قال: قال | 
رسول الله وَلِةِ: «ان اول ما دخل النقص على بني اسرائيل | 
كان الرجل يلقى الرجل فيقول: يا هذا اتق الله ودع ما | 
تصنع فإنه لا يحل ك. ثم يلقاه من الغد فلا يمنعه ذلك ان | 
يكون أكيله. وشریبه. وقعیده, فلما فعلوا ذلك ضرب الله | 
قلوب بعضهم ببعض ثم قال: طالعن الذين کفروا من بني | 
اسرائیل على لسان داوود وعيسى ابن مريم.. الى قوله تعالى: | 
فاسقون» [الائدة/ ۰۸۱-۷۸ ثم قال: لا والله لتأمرن 
بالمعروف» ولتنهون عن النکر, ولتأخذن على يد الظالم, 
ولتأطرنه على الحق أطرا او تقصرنه على الحق قصرا ). 





قال ابو الدرداء رضي الله عنه: (اتمام التقوى ان يتقي الله العبد حتى يتقيه من مثقال ذرة وحين 


بر معضويها بری نايكلا ل خش ان كز حراها حكاباكينة ودين الحراء ): 

وبال الكسن البصرى: مازالت التقوى بالمتقين حتى تركوا كثيرا من الحلال مخافة الحرام. 

وقال الثوري: انما سموا بالمتقين لانهم اتقوا ما لا يتقى: 0 

وروي عن ابن عمر قال: اني لأحب أن أدع بيني وبين الحرام سترة من الحلال لا اتف 

وقال سفیان بن عیینة: لا تصیب عبد حقيقة آلایمان حتی بجعل بینه وبین الحرام اه 


الحلال وحتی يدع الاثم وما تشبه به. 

وثبت عن آبي بکر رضي الله عنه آنه اکل شیهة غیر جبالم بها یه هس نت 
فتقيأها. 

قيل لابراهیم بن أدهم: اولا تشرب من ماء زمسزم. فقال: و کان لي دلو لشرست. اشارة الى ان 
الدلى من مال السلطان رضي الله عن اصحاب رسول الله لز ورحم من تبعهم بإحسان من من 
اسلف الصالح» فقد ابتعدوا عن الشیهات واستبرؤوا لدينهم تمام الم ۱ 








العدد ۲۰۸ - الو هي اأ سلا ھی جمادى الآخر 6 هه نوفمیر 1956م 
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العامة يعمل التخاضة لحف دوق !| لتكس نتن ظهرانیید هم 


قادرون على ان ينكروه فلا بنکرونه, فاذا فعلوا ذلك عذب 
الله العامة والخاضتة». 
وروي ابى داود عن ابي سعيد قال: قال ررسول - الله يا 
«افضل الجهاد كلمة حق عند سلطان جائر» . وروي ابن 
يحقر احدکم نفسه, قالوا: ا مسي 
نفسه؟ قال: یری امرا لله فيه مقال ثم لا یقول فيه فیقول 
الله له يوم القيامة: ما منعك ان تقول في کذا وكذ وکذا؟ 
فیقول: خشية الناس, فیقول فاياي كنت احق ان تخشی». 
قال 385: «لتأمرون بالعروف ولتنهون عن النکر او 
لیسلطن الله علیکم شرارکم ثم یدعو خیارکم فلا يستجاب 
يؤكد الحقائق التالية: 
أ- ان الامر بالعروف والنهي عن النکر مسؤولية الجتمع 
الاسلامی. 
ب- ان يأخذ الجتمع الاسلامي على ید الظالم لیمنعه من 
ظلمه. 
ح- ان يجهر السلم بكلمة الحق عند سلطان جاثر. 
د- الا يحقر السلم نفسه وذلك بالا يترك النهي عن النکر 
کن الخاسن: 
ه- ان المجتمعات التي لا تأمر بالعروف ولا تذهي عن 
النکر يعاقبها الله تعالى بب: 

- أنه يعذب العامة والخاصة 
- انه يسلط عليهم شرارهم. 
- ان الصالحين یدعون الله تعالی فلا يستحاب لهم. 


السلمون الاوائل: 
یآمرون بالعروف وینهون عن النکر ویژمنون بالله, حمل 
الاسلام العظیم وانطلق وا به الى مشارق الارض ومغاربها 
دیون هق الک 'فامكن تشناطيه من :شعال الندنيا ال 
جنوبها ومن شرقها الی غربها حتی وصلوا الی الصین والهند 
في دين الله افواجا. ومن تمرات هوّلاء الدعاة الخلصین نری 


للاسلام آتباع في الهند والصین وروسیا واسترالیا وامریکا 
واليايان ویوغسلافیا وف کل مکان على وجه الارض وما ذلك 
لا بالجهود الخلصة لحملة الدع وة الاسلامية الرائع ة 
الننامفة, 

الاسوة الحسنة: ولقد اتخذ هؤلاء الدعاة من رسول الله لا 
کته وم كل هذا رققی اه ان وا قشر 
الاسلام على ايديهم. قال تعالی: إلقد كان لکم في رسول الله 
اسوة خفن دیسا لمن کان رو الله واليوم الآخري 
[الأحزاب/ ۲۱]. 


رأي ادن تيمية قي العالم الذي ینهی عن المدكر: 
وکان ابن تيمية يرى ان العالم الذي لا يأمر بالعروف ولا 
ینهی عن النکر لیس من شیوخ السدین ولا ممن یقندی به 
وان ااال والتهي عن النکر: 

لا يقتصر مفهوم الامر بالمعروف والنهي عن المنكر على 


العدد ۲۵۸ - الو عى الاسلاهی جمادی الآخرة ٦‏ هه نوقمیر ۱۹۹۰ م 


خطبة تلقی على الناس او درس یشرح او نصیحه. بل یشمل 
کل قول او فعل ينيفي قوله او فعله. طبقا لنصوص القرآن 
الکریم والحدیث الشریف کالتخلق بالاخلاق الاسلامية 
السامیه والعفو عند القدرة. 

- الاصلاح بين التخاصمین - وایتار الآخرة على الدنيا - 
اا الى الفقراء والمساكين - واقامه العاهد واللاجيء 
والستشفیات ونصرة المظلوم؛ والتسوية بين الخصوم في 
1 


سا عوة ال ا الخضوع لري الجماعة» صرف 


الاموال العام4. هذه املة والهدف منها ان لسار حباهة 
الجتمع وفقا للشريعة الاسلامية. 


المذكر الذي يجب محار دنه: 
وك فته د مد ان لاس سي سا يت 
من مكلف او غير مكلف. مثال: من رأى صبیااو مجنونا 
يشرب الخمر فعليه ان يمنعه ويريق خمره. ويتخذ من 
اهر ات نا اه و عضي الله 
كفل اما اذا كان مرتکب العصية مکلف ا: فيتبفي ژجره یما 
ا او ا الت بر گنها ا 
یکون الزجو بالقول كالنهي عن شرب الخمر. وقد يكون 
EN EEL‏ انار الالجرادات 
القانونية الاسلامية لعقابه. فاذا كان قولا فهو النهي عن 
المنكر واذا كان عملا فهى تغیبر المذكر, واذا انتقل الى مرحلة 
تنفيذ العقوبة الشرعية في مرتكب المنكر كان حماية ووقاية 


جد ۷ 


شروط الامر بالعروف والناهي عن المذكر: 
- أن یکون هدفه اعلاء كلمة الله تعالی. 
- ان یعرف الحجت» أي ان یعرف دلیل المأمور به والنهي 
عنه. ان پصبر على ما يصيبه من مکروه وينبغي ان یتحلی 
بالاخلاق الأتية: 
- ان يكون رقيبا فيما يأمر به ربه» وينهى عنه»؛ ان يكون 
حلیما ق نفسه, لا یتضایق ولا یتضجر عما يفال له فیه ان 
یکون فقیها - اي على بصيرة کاملة في دقائق الحجج - كي 
لا يصير امره بالمعروف ونهیه عن النکر منکرا لوقوعه في 
الغلط لجهله, وها هنا آفة عظيمة يجب ان یتوقاها. 


ارشادات للآمرين بالمعروف 

والناهين عن المذكر: 
أ- ينبغي ان يكون الأمر بالمعروف ذا قدرة على التأثير في 
الآخرين فإن لم يملك هذه القدرة فعليه: ان يستنكر وأن 
يقاطعهم الا يساعد على ارتكاب المعاصي الا يذهب الى اماكن 
العاصي والناکر. 
تب ينبغي ان ينهى عن التکر اذا علم ان النکر سیزول 
بنهیه وهذا واجب علیه. 
ح- اما اذا تأکد من ان نهیه عن النکر سيؤدي الى منکر في 
تقس اس اقا الا رب ان شاء کو لمكن ودين کته 
وأن ن¿ شاء تركه بحسب ما يؤدي اليه اجتهاده. 
د- اما اذا علم ان ازالته المنكر ستؤدي الى ما هی شرٌ منه 
سقط عنه الواجبء بل حَرّم عليه النهي ومن امثله ذلك: 
لو راخ امن الغروف شتخضا مغر شرایا خلالا: لكنه متأكد 
من وقوع نجاسة فيه فالفروض أنه ينهاه عن تناول هذا 
الشراب. وإذا علم ان هذا الشخص لو امتنع عن تناول 
الشراب النجس سوف ينصرف الى شرب الخمر فلا فائدة من 
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امن یی لت ا عنم زان 
معصية اكيرهي شرب الخمر, وی أن ابن ترمد عر مج 
بعض اصحابه في زمن التتار بقوم یشربون الخمرء فأنكر 
عليهم اصحاب ابن تيمية شرب الخمرء ولكن ابن تيمية انكر 


تصد عن ذكر الله وعن الصلاة وهوّلاء تصدهم الخمر عن 
قتل الناس وسبي الذراري واخذ اموال الناس فدعوهم 
وحمرهم. 

ه- اذا لم تكن عند السلم القدرة العلمية لواجهة النکر او 
بیان الجوانب الايجابية في الاسلام في مواجهة الافکار 
الدخيلة؛ فان كان عاميا فلا يجب عليه الامر بالعروف 
والنهي عن المنكر الا في المسائل المشهورة لدى العامة كشرب 
الكمر ورك الصلاة والشرقة...وما عدا ذلك فلا دجن عل 
العاصي التصدي للمخالفین والفسدین خوف] من تضلیل 
الذاس بفتاوی لا اصل لياق الشريعة الاسلامیة. 


اما المثقف ثقافة غير اسلامية: 

كب الوك اح سا ان 
العلماء المتخصصينء ولا ينبغي له ان يخوض فيما ليس له 
به علم بدافع الغيرة على الدين والحماس في مجال الدعوة 
فق دمل ذلك این اوه اک مما تیا 
ویخاصة فیما یتعلق بنظم الحیاة الحديشة. وبما فیها من 

تعقيدات حضارية وما يطفو على سطحها من صور 
مستحدتنة واشكال متعددة في شتى المجالات 


ماذا يجب على الشياب الذي 


لم يتخصص ف العلوم الدينية؟ 

ينبغي عليهم ان يخدموا دينهم وان يحموا عقیدتهم بالتفوق 
الفخدمنية ف ات فاق كان مس فا سرت 
يحتاج المجتمع الاسلامي الى طلب مساعدة من غير 
المسلمين في هذا الميدان ومثل ذلك الطبيب والمحاسب 
والاقتصادي فإن ف اللساكر كد الوادين 2۳02 
فل اة الجالات التی ا ا ماف الحياء 
المعاصرةء فإن اراد الشباب بعد ذلك ان يكون لهم نشاط في 
مجال الدعوة فلیکن: بسلوكهم بين العاملين معهم باخلاقهم 
في حقولهم الختلفة فان لذلك صدى في نفوس العاملين یفوق 
في كثير من الاحيان تأثير خطب الوعاظء ودروس علماء 
الدين. 


العدد ۲۰۸ - ألو هي 2 اهي جمادی الآخرة 37١ه-_نوفمير‏ ۱۹۹۰ 
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اقتراحات عملية: 0 
۱- تکوین (امة) جماعة تآمر بالعروف وتنهی عن النکر | 
۲- ينبغي ان ترصد مظاهر الانحراف ثم تعالج الخطوات 
التالیه: 
-١‏ تتکون لجان متخصصه لدراسة هذه الظواهر النحرفة 
ثم تدرس هذه الظواهر من حيث اسيابها ونتائجهاء كدقية 
علاجها في ضوء القرآن الكريم والسنة الشريفة والعلم 
الحديث الشريف والواقع العاصر. 
؟- نشر هذه الدراسات والايحاث في الصحف والمجلات 
دون استتناء. 
۳- تشجیم الادباء الاسلامیین على الكتاية في علاج هذه 
الظواهر بالاسالیب الادبية متل القصة والقالة والاقصوصة 
والکارکاتبر والخطب المجدية والدروس. 
:- مناقشة هذه الظواهر في مناهج اا سيدا مقافت 
التربية الاسلامية واللغة العربية والاجتماعيات والعلوم. 
54- اقامه ندوات في المدارس التلفاز والمذياع لمناقشة هذه | 
الظواهر المنحرفة من قبل التخصصین. 0 
1- اقامه جمعیات متخصصه وجعل کل جمعية تتخصص 0 
في دراسة ظاهرة سيئة وتحاول علاجها بکل الوسائل | 
العلمية مثل جمعية مکافحة التدخن. 0 
۷- اقامة دورات تدريبية للدعاة الآمرين بالعروف والناهین | 
عن النکر. 0 
۸- لا بد من دراسة الواقع العاصر. 0 
5- لا بد من دراسه البادیء الهدامه والتحل واللل الختلفة | 
لیکون للآمر بالعروف الحجج القوية التي تببن زيف هذه | 
الیادیء الهدامة. ۱ 
٠‏ - لآ يد من الاطلاع على دراسات الستشرقین وبيان 0 
زیفها. ْ٠‏ 
۱- اذا لا اف اسلوب الاحتجاج بالطفون عندما 0 
يرى المشاهد اي خلل في القیم او الباديء في التلفاز فورا ۱ 
ویتصل بالسوولین؟ ۱ 
5 - لاذا لا تنشر مقالات في الصحف تدم الظواهر | 
المنحرفة؟ 0 
۲۳- التحذير من ارتياد مواطن التهم وكشف ما فيها من 
تدسو ۶ . 
-١ 5‏ البعد عن التأويلات الفاسدة والاهواء وذلك بالرجوع ْ٠‏ 
الى اهل العلم التقاة. 
5- مقاطعة اهل الفجور وكشف زيقهم بکل الطرق 
الشروعه وفضح مخططاتهم بالادلة الدامغة ۱ 
العلماء 9 





نحن الآن آمام قضية هي آم القضايا.. بل هي قضية 
الساعة - وکل ساعه - وهي في ذات الوقت قضية الوجود 
ومعرکته.. وهذا الکتاب الذي نلقى الضوء عليه [النهضة 
الاسلامية بين مسؤولية القيادة وواجبات الأمة] لمؤلفه 
المفكر الإسلامي الدكتور/ عبد الحليم عويس. 

إن هذه الدراسة القيّمة بمثابة محاولة للوقوف وقفة 
كلش عدر کن آساسین من ارکان تحقیق النوضة 
الإسلامية. 

- الركن الأول: هو مسؤولية القيادة الفكرية ومدى 
فقهها لسّنن الله في صناعة الحضارة.. فهذه القيادة - 
بحق - هي المسؤولة الأولى عن قضية النهضة: بل هي 
التي تقدم المعالم والمناهج والرؤية السليمة للقادة 
السياسيين والإداريين وغيرهم.. 

- وأما الركن الثاني: وهو الذي وقف عنده «المؤلف» 
فهو الأمة كلها وواجياتها نحو إقامة صرح الحضارة 
الإسلامية.. فلا حضارة إسلامية مهما صخت القيادة - 
بدون أمة تشارك القيادة في توفير الخامات التي تصنع 
منها الحضارة, - کذاك - لا حضارة [نسانية بدون 
إنسان یقوم بمهمة الإبداع الحضاري في ضوء ثروته من 
الزمن والأرض والادة والعقل والعقيدة.. 

وقد قدّم - المؤلف - د. عبد الحلیم عویس هذه الدراسة 
من خلال الإفادة من ثوابت الفكر الإسلاميء وتجربة 
التاريخ الإسلامي وعلى رأسها الدليل الشابت والنموذج 
الأعلى: حياة الرسول ية وصحابته الذين خلّدوا أعظم 
حضارة عرقها التاريخ الانسانی.. ولم یغفل - الواف 
- القارنة بين تجارب السلمین الحديثة ومحاولاتم 
الاصلاحية: وبين التجارب البشرية الأخرى التي قدمت 
بعض صور النجاح في الستوى التنظيمي 
والتقني والمادي.. 


جدل عقيم.. لا لزوم له 
يقول لدکتور/ عویس: احتدم الجدل بين من یقواون 
وراء القيادة الصالحة إلى ا ا وا 


f جه‎ Yo ۸ العدد‎ 





ی سلا هي جمادی الآخرة ۱۰ ۱۶ هب نوفمير ۱۹۹۹ م 


المؤلف: د. عبد الحلیم عودس 

عرض: محمد عبد الشافي القوصي 
المؤرر.. وبين من يقولون: 
ان المشكلة ليست كامنة في القيادة بقدر ما هي كامنة 
في فعالية الانسان المسلم ون هموده وضعف ارادته 
الحضارية, وبالتالي هبوط إبداعه وانتاجه في مواجهة 
المعدلات الانتاجية العالية الوجودة في العالم. 
ویری «المؤلف» بحسن خبرته وذکائه - أن هذا جدل 
لا لزوم له. قن عامنا شا ان الم - قيادة ومحكومين 
- مسؤولة.. على اختلاف درجات المسؤولية. غا 
الامة الصالحة سوف تفرز قيادة سياسية وفكرية في 
مستوی صلاحيتها. . فلم يكن آبو بكر أو عمر هما 
الصالحين وحدهماء بل كان الجميع صالحا.. وما قاتل 
صلاح الدين وحده؛ بل قاتل بآبطال مخلصین.. وکم من 
حُكام صالحین مخلصین عرفناهم حتی في عصرنا 
الحدیث لم يستطيعوا تحقيق آمالهم لأنهم لم یجدوا من 
فكات الآمة السند الكافي.. فالمسؤولية تشمل الجميع!؟ 


ضرورة فقه سنن الله في الحضارة 

يؤكد - المؤلف - أن الحركات الإسلامية الإصلاحية 
التى بدأت منذ أكثر من قرنين من الزمان بداية بدعوة 
الامام محمد بن عبد الوهاب... هذه الحركات قدّمت 
الكثير لليقظة الإسلامية والذي نعرفه اليوم باسم 
«الصحوة الإسلامية» وكانت هذه الدعوات بمثابة البذور 
النقيّة الصالحة التي تشكل ضمائر حضارية لتنتهي 
بالأمة الإسلامية إلى مشروع اسلامي حضاري شامل 
بواجي لوو و الحشتا ری الك الغا ارو 
بشقیه الماركسي والرأسمالي. 


العوامل الداخ خلية السیتة! 
ویستطرد - المؤلف - قائلا: ولکن في ظل العسوامل 
الداخلية السيكة التى تعيشها الآمة الاسلامية في هذین 
القرنين من صور الغموض الفكري والهمود الحضاري» ‏ 
وضعف الإرادة والتناقض ف الاتجاهات في ظل هذه 
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العوامل لم تستطم الحرکات والدعوات أن تجد الفرصة 
الكافية لتقدیم مشروع حضاری قادر عل الواجهة.. 
حیث ووجهت هذه الدعوات المخلصة - منذ نشآتها - 
بقوة مضادة عاتية آفرزها التخلف الحضاري لوأد هذه 
الحرکات الا صلا حیة! 

ويشير «المؤلف» إلى تلك الحروب الفكرية والعسکرية 
والسياسية التي ووجهت بها حركة الشيخ محمد ين عبد 
الوهاب. وحركة السنوسي في ليبياء وحركة بديع الزمان 
النورسي في تركياء وحركة المهدي في اا وحركة 
الاخوان المسلمين في مصر بقيادة حسن البناء وحركة 
جمعية العلماء في الجزاثر» وحركة الجماعة الإسلامية في 
الهند وباکستان بقيادة الودودی.. الخ. 


تربية حضارية شاملة 

ويؤكد الدكتور/ عويسء أن الجسم الإسلامي كله 
اول تن هالة معو راسعات رونا دووف اه 
إلى علاج شامل, ولا يصلح معه إلا تربية حضارية 
شاملة متأنية تبتعد به عن كن عوامل الاجهاض البکر 
والتاشرات القاتلة ‏ مرحلة ما قبل النمو وتواجه به 
التحدیات الداخلية والخارجیة. مستقيدة من سبرة نینها 
وسلفها الصالح في مواجهة التحدیات التي عاصرتها 


فقه سنن الله الكونية والاجتماعية 
ويرى المؤلف «أن أكبر مظهر للتحدي الحضاري» هو 
عدم تركيزنا الأساسي على فقه سنن الله الكونية 
والاجتماعية في التقدم والانحطاط.. وهذا ما نسيه بعض 
المتدينين» وركزوا على جزء من الاسلام. وعلى قضايا 
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الإسلامء ورور له يم زا القرآنية»! 


غیّاد الحضارة الفرییة! 

آما غير التدینن. . فحالهم في الضیاع مخز ومژذ.. فهم 
یتخیلون أن مَیلهم الکامل للحضارة الغريية بیه سیجعلهم 
(حداثيين) و(غربیین) وآن الحضارة ك 
عبقريتها المادية والعلمية هبة مجانية عندما تتيقن من 
حسن ولائهم لهاء ومن آنهم قد تنازلوا عن كل شيء.. عن 
دينهم.. ولغتهم.. وحضارتهم... إلخ. 

وهذا وهم تاريخي فظيع.. فقه ردىء لقوانين التحضر 
التي أجمع عليها كل فالاسفة ت وعلماء الحضارة.. 
فالحضارة - آولا - إرادة: وتانیا: 6 قفا ا إبداع.. 
ورابعا: تسخير آمثل لکل الطاقات النظورة من عقیدة 
ووقت وتراب.. وآثمن رآسمال يجب استفلاله هو 
الانسان.. 


انحسار العقل المسلم! 
ويرى - الولف - أن العقل السلم انحسر في اطار 
حرفية محدودة وحزئية قاتلة. وانفرط عقد (شعب 
الإيمان) فاحتلت الشعب المتأخرة المقاعد الآولى.. وتأخرت 
الشعب اف ان سیم والنوافل والفروع آخذت 
تما له اقا خزه فووخن هين ركان + 


والتعصب للرآي.. وتجريح المخالف وملاحقته.. وهي 





ظواهر لم تعرف في عصور السلف الصالح ومن جاء 
لاحقا بهم؟ 


الجماعات امتصارعة 
ویستنتج - الوّلف - أن الأفراد التحاربین والجماعات 
المتصارعة باس المذهبية أو العنصرية أو الإقليمية لن 
تصنع حضارة» ولن تخدم عقيدة وهذه سُنة اجتماعية 
يؤكدها التاریخ الانساني. . ولا حل الا بآن نقف جمیعا 
وقفة متبصرة في فقه سنن الله في التقدم والتأخرء متالفین 
في طريق حضاري واحد. 

برنامج عمل لإنقاذ الآمة 

ویدعو الدكتور: عویس, القادة المسلمين الحضاريين 
إلى أن يحدّدوا برنامج عمل لانقاذ الأمة من آزمتها 
الحضارية. . یعتمد على ترتيب الأولوياتء ثم وضع 
الأسس الكفيلة بالاتفاق على الآأمور الأساسية المصيرية 
للآمة. ا عل فقه صحیم بقوانان التحضن والتقدة:: 


عقد المؤتمرات والندوات 
ویقترح - المؤلف - أيضاء الإسراع إلى عقد مؤتمرات 
وندوات ت مكثفة بين آصحاب الاتجاهات الختلف» > وأن 
تنشط الجامعات ومراکز البحوت في هذا السبیل.. 
تم یقول د. . عويس: : وإذا صلحت القيادة الفكرية 
واستوعبت سنن الله الكونية. . كان الأمل كبيراً في صلاح 
الآأمة كلها.. 


نحو إقامة صرح الحضارة 

وهنا يقول المفكر الإسلامي د/ عويسء إن الإيمان أو 
الاخلاص وحده. أو العقيدة وحدها.. كل ذلك لا يستطيع 
أن يصنع حضارة أو يقيم دعائم أمة قوية. ما لم يتفاعل 
مع واقع الحياةء ومالم يصبغ سلوك الناس وفعاليتهم 
بإيجابية قوية تمتد إلى كل نواحي الحياة! 

وأن الإيمان ليس مجرد إحساس سلبيء بل هو حركة 

فى اتجاه الآخرينء وف اتجاه الذاتء وفي اتجاه الکون» 
وهي حركة تزيد وتنقص حسب درجة الإيمان. وو 
الإسلام دين شمولي يغذي كل الطاقات» ويحدد إطاراً 
متا التسامل مع الستویات المختلفة, و 
تحكم كل النشاطات! 


العرب قبل الإسلام.. وبعده! 
ويشير «المؤلف» إلى أن الإسلام عندما جاء كان العرب 
يجنحون إلى البيان والشعرء ويرون أن الاشتغال 
بالحرف والصناعات أو العلوم الطبية آو الفلاحة من 
خصائص الطيقات الدنيا!! 


قباءء ومسجده الشريف» وكان يحمل على ظهره من 





العدد ۳۰۸ - اع 





الحچارة آکثر مما یحملون... 

كذلك اهتم الرسول بالتعليم الشامل منذ استقرت 
قواعد الاسلام في الدينة» وقد شجع الرسول 235 صناعة 
الطب والتمریض والصيدلة بأحاديته التي تعلم الناس أن 
يبحثوا عن العلاج فقال کل دما آنذل الله داء إلا أنزل له 
شفاء» رواه انين ماجة» ولقد داوم الرسول علی التظيت 
لنفسه في صحته وقي مرضه > کذلك كان له دور كبير ما 
في ایضاح كثير من الأمور الطبية للناس سواء الطب 
العلاجي أو الطب الوقائي. 


صناعة السلاح 

وفي مجال صناعة السلاح شجم الرسول 335 الصحابة 
على صناعته» وقد جعل الاسلام للقوس دوراً کبیراً وركز 
على الاهتمام به. وقد خت الرسول السلمین عن صناعة 
السهام. فقال: 

«لیس من اللهو (آي الباح) الا قلات 

تأديب الرجل فرسه. وملاعبته آهله» ورمیه بقوسه 
ونبله»: وقال صلی الله عليه وسلم: 

«من علم الرمي ثم ترکه فلیس مناء آو فقد عصی» رواه 


دتم 


علوم الدین وعلوم الدنيا 

وأوضح - المؤلف - أن حضارتنا لم تعرف أن هناك 
علوم دين تنعزل عن حاجات الدنياء وأن هناك علوم دنيا 
لا تخضع للدين؛ بل عرفت كما تعلّمت من نبيها العظیم 
اة أن العبرة هي بالنيّة السليمة والهدف السليم... فلا 
حدود فاصلة في المجالات التعليمية والتطبيقية بين ما هو 
دينى وما هو دنيوي إلا بالباعث والهدف. والقرآن نفسه 
قد ارتقى بالعلوم المعاشية والتطبيقية ارتقاءً رفيعاء لم 
تصل لیه آية حضارة سابقة عل الاسلام. 


العمل الذهنی.. والعمل البدوي! 
وان الحضارة الإسلامية في موازنتها بين العمل 
«الذهني» والعمل «اليدوي» عندما مزجتهما معاً قد ذهبت 
إلى الحد الذي جعلت فيه العمل الصالح - عموماً - المعيار 
الذي يعطي الأشياء قيمتها. 


سؤال يفرض نفسه بقوة 
ویتساءل - المؤلف - هل بذل المسلمون في عصرنا 
الحدیث جهوداً مناسبة في تأصیل هذا النهج الاسلامي 
العلمي حتی یتمکنوا من مواجهه عصرهم ؟! 
- بینما يكتفي بعضهم بالقول الجمل بأن «الاسلام 
هو الحل» دون أن یفکر ف انتشال الأمة من هاوية 
الاستيراد والخمول والقروض.. 

- كما أن آخرین من العلمانيين الحسوبین على حضارة 
الاسبلام يرون - بغباء مفرط - أن الإمّعية الحضارية 
لأوربا هي الطریق؟ 
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ویقول - المؤلف - مع هؤلاء وأولئك استضزفت الطاقة 
في بدائل تمقل في رآیی (الفجر الکاذب)؟! 


سورة الحديد 

إن الذي يتتبّع الآيات القرانية يكتشف أن القرآن قد 
كشف لنا السنن والقوانين العلمية في مجالات العلم 
المختلفة.. 

فمن يقرا «سورة الحديد» يرى التداخل الدقيق 
والارتباط العميق بين إرسال الرسل وإنزال الكتب معهم 
وإقامة الموازين الدقيقة لنشر العدل بين الناسء وبين 
الحديد الذي يحمل في طیاته [البأس] ثم التأكيد من أن 
هذا كله إنما يجيء لكي يعلم الله من ينصره ورسله 
بالغیب» و«ؤإن الله قوي عزيز. الحديد/ ۲۰ 

فكأن صناعة الحديد - هى كذلك جهاد.. وكل صناعة 
تنبثق عن الحديد وتنصر الله هي جهاد كذلك.. وإن 
السلم لن تحميه ولن وتنصره إلا يده المؤمنة التي تعرف 
كيف تبحث عن الحديد وتصوغه من أجل الحماية 
والتقدم والنصر.. 


أشد ساعات الابتلاء والصراع 

ويذهب - المؤلف - إلى أن ولاء حضارتنا للعلم وقيمته 
العظمی» جعله | تتمسك بالعلم حتی إل اشد ساعسات 
الابتلاء والصراع.. 

انفكا رق كته رر ااا میا کات انه 
ممزقة. شهدت مشات المعارك بين المسلمين والصليبيين, 
لم تتوقف الحياة الفكرية: بل تنوعت فروع الحركة 
العلمية کما تعدد اقطابهاء فمن فقهاء علی الذاهب الاريعة, 
إلى نحاة ولفويين وعروضیین ومحدثين ومفسرین 
ومقرثئين ومتكلمين ورجال أدب ويلاغة ومؤرخين 
وجغرافيين وفلكيين.. إلى غيرهم من العلماء والدعاة.. 

وكانت الجوامع هي المراكز العلمية الأولى بطبيعة 
الحال» وكان جزء من كل مسجد يخصص لطلب العلم 
وللتثقيف العام.. وكانت مدن مثل إسنا وأسوان من 
الراکز الثقافية الكبرى بمصرء وكذلك الفيوم والنیا.. ولا 
ننسی «قوص» التي كانت منارة للعلم والدعوة الإسلامية 
والتي نشا فیها الامام الفقیه ابن دقیق العيدء والأديب 
الشاعر/ البهاء زهیر.. فى تلك الحقبة بالذات.. 


«القدس» قلب الصراع 

ويشير - القلف - إلى مدينة القدس التي كانت قلب 
الصراع.. فقد انتشرت فیها حركة علمية واسعة: ففیها 
عنی عدد من العلماء بالریاضیات وغیرهم اشتغل 
بالتدریس.. 

وکان الغواصون في عهد صلاح الدین یغوصون آمیالا 
طويلة لیحمل وا الرسائل إلى عکا الحاصرة دون أن 
یکتشفهم الأعداء. وکانوا کذلك يستغلون الحمام الزاجل 
ونظام «الشفسرة» آفضل استغلال.. وهک نا لم تنس 





شياب الأمة المسلمة 
ويطالب الدكتور/ عویس, شباب الامة المسلمة أن يعوا 
هذا التحدي وأبعاده الحقيقية» وأن يبدأوا بداية حقيقية 
في عبادة الله وذلك بالعمل الدؤوب الذي يوفر للمجتمع 
المسلم القدرة على مواجهة التحديات الخارجية بكيان 
كوي سلیم.. 
ويقول المؤلف: ولذلك فنقطة البدء للشباب المسلم 
المخلص هي تعلم الحرف وانتشارها بين الأغلبية 
الساحقة من أبناء المجتمع.. بينما يتوجه قسم للتعليم 
الفني ليكون قادرا على تطوير الحرفة وإنمائها.. ومن هنا 
يجب إعادة النظر في أهداف تعليمنا - ما قبل الجامعى - 
(الابتدائي: الاعداديء التانوي). ١‏ 


تلاتة عقود تکفی! 

ویری - الولف  -‏ نهاية هسذه الدراسة. آن عقودا 
ثلاثة - فقط - كافية لو انطلقنا - حكاماً ومحکومین - 
من هه النطلقات. وآمنا مها عن یقن.. لجعلنا من 
السلمین قوة عظمی. وجعلنا استقلالهم حقيقياء ویومثذ 
سیکون بأيديهمء أن یحتکموا لدینهم العظیم - ليس في 
الاعلام والتربية فقط, بل في کل مجالات الحياة.. 
#ولینصرن الله من ینصره إن الله لقوي عزیزگه 
[الحج/ ۰ ۶ ]9 
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وسط الشار ع.. قوق بين قضبان | نعم.. | 
لترام... صرح باعل صوته. قد | علیه 2 
7 بالفاظ بذيكة. . أقذر ما يمكن أن : 
00 پس a‏ معه انسان. بال تق 


و 


.. ألغت السفارة عقدي.. فصلتٌ 
۱ ده . بدآت دوامة الضياع ق 
.. الدوران. بدآت آهیم عل وجهي.. 

































في شهر اغسطس الماضيء قدم السوولون في الادارة الأميركية ملفا کاملاً عن الجرائم الوحشية 
التي آرتکبها صرب البوسنة. وعلى مدى الثلاثين شهرا الماضية قامت الأقمار الصناعية 
والطائرات النابعة للمخايرات المركزية الأميركية بتصوير جرائم الميلشيات الصربية عندما 
قاموا بحرق بيوت المسلمين وتفجير المساجد بشحنات الدنياميت في معظم المدن البوسنية التي 
استولوا عليهاء وكانت اكثر الناظر وحشية هي تلك الصور التي أخذت في شهر يوليو الماضى 
مدينة سربريدتشا- احدى المناطق المسماة بالمناطق الآمنة في شرق البوسنة؛ حيث كشفت 
احدى الصور عن آلاف الأطفال والرجال الذين حاصرهم الصرب في منطقة ما شمال المدينة؛ ثم 


عه 


كشفت صورة أخرى آلتقطت فيما بعد بأيام معدودة عن مقبرة جماعية لهم.. 





ترجمه / محمد عبد الرحمن عبد البني 
عن مجلة نيوزويك الأميركية عدد ٩5/۸/۲۱‏ 





ورغم قسوة هذا الاتهام.الا انه 
كان مشيرا إلى أن الدائرة لايد أن 
تدور ومن ذلك ماحدث خلال 
الأسبوع الماضى غادر منطقة کرایینا | وهم احیاءء وفي غضون هذا السياق» | وف عام۱۹۹۱ وعد الرئيس الصربي 
الكرواتية اکثر من (۲۰,۰۰۰) من | وجهت واشنطن الل وم لصرب | سلوبودان میلوسوفیتش يدولة 
الصرب- وكان هذا الحدث هو أكير | البونسة. وكأنها تقول:لانتوقعوا أي | صربية تمتد من كتين معقل صرب 
هروب جماعي في اوروبا على مدى | تعاطف معكم وعليكم الاستعداد كرواتيا وعاصمتهم إلى مدينة 
الاربعین عاما الاضيت, فقد غادرت لعقد اتفاق مع الآخرينء على صعيد | " فلاديفرستوك, ولكن للاسف سقطت 
طوابیر طويلة من الصرب موطن | اخر طار کبار مساعدي الرئيس | کرایینا بکاملها في أيدي الکروات على 
الاجداد في کرایینا وسط صیحات | کلینتون إلى آوروبا لترويج خطة | مدی اربعة ايام فقطء وفر منها 
الاستهزاء والسخرية من قبل للسلام تعترف بالعطیات العسكرية | الصرب في حالة استنفار کامل خوفا 


© كان بيتا يأوينا 


الكروات الذين كانوا يحطمون | الجديدة في يوغسلافيا السايقة. من وقفوع صدامات او مظاهرات 
سیارات الضحایا ویبصقون علیهم. ۱ عنيفة من قبل الجماهير. 

كما كانت طائرات الميج الكرواتية تدخل خارجي وقد عانی اللاجؤون الصرب وهم 
تغير على طوابیر اللاجئين الصرب ۱ " [ #طويقهم ال الحدود الصربيةمن 


وتضريهم بالقنابل. وأفاد مسؤولو لقد كان اللاجؤون الصرب على | نقص الغذاء والاء لولا الساعدات التى 
الامم المتحدة ان الجنود الكروات يقين كامل ان هناك اطرافاً خارجية | قدمتها لهم هیثات الاغاثة خاصة ندرة 
کانوا ينهبون ويحرقون فد | تقرر مصيرهم. وقد صدمتهم | المياه وحرارة الشمس وكان اکشر 
الصرب بل يحرقون البعض منهم الخساثر التي آلحقت بهم في كرايينا | اللاجتین حنقا وغضباهم الجنود 


مجح جح ن ل ا ا ا 
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© الصرب يحرقون کل شيء 
الذین صدرت الیهم الاوامر بالفرار 
مستوطناتهم بلا مقاومة تذکر» 
وتساءل البعض منهم: من بتحمل 
السوولية (انها أميركا وآلانیا لأنهما 
لکنهم يلقون اللوم على 
میلوسوفیتش, الذي خرج عن صمنه 


الهجوم الكرواتي؛ وعلق احد الجنود 
على الموقف قائلا: لقد خانتا صرييا 
مقایل حفنة دولارات من المجتمع 
الدولي. 

ناذا لم يتركونا نقاتل الأعداء؟ 
رتك الجنود الصرب الک راهية 
والغضب نحو قائد الجیش الصربي 
الذي ارشل ال کراپینا ی مایو الاضي 
لقيادة الشورات غير النظامیه 
ویضیف احد الجنود الصرب: لقد 





۳ 





مؤامرة تودیمان 


ولم يكن اللاچتون الصرب وحدهم 


الذين آحسو برائحة الوّامرة التي 











تدبر في الخفاء. حيث يقول تقرير 
للمخابرات الأميركية (لقد عقدت 
كرواتيا اتفاقا مع الصرب يتم بموجبه 
استعادة کرواتیا لاقلیم کرایینا 

ویصرح آحد کبار المسؤولين في حلف 
شمال الاطلسی إلى التقاط المحادثات 
عبر الأجهزة الالكترونية والتي تشير 
إلى قيام الجانبين بمساعدة بعض 


د 











المسؤولين الاوروبيين لاجسراء 
مشاورات جادة بخصوص التقسیم. 
ونشرت جريدة التايمز البريطانية 
خلال الاسبوع الاضی رسما تخطیطیا 
قام به رئیس کرواتیا اثناء وليمة 


للغداء في مایو الماضي عن توقعاته 
































تودیمان برسم خط يمر بمنتصف 
البوسنة ليقسمها الى نصفين بحيث 
تكون كرايينا وسراييفى إلى جانب 
كرواتياء بینما توزلا وسلافونیا 
الشرقية من نصيب الصرب. وعلى 
االرغم من نفي الس‌وولین من 
مساعدیه لهذه القصة الا انها دفعت 
بالمسؤولين البوسنیین إلى الذهاپ الى 





ویعقب وزير الخارجية البوسني على e‏ 
الموقف فيقول: (ان التاريخ يعلمتاآن | | 


تبادل الاتهامات 





ویقسم الغرب على عدم تصفية 
دولة البوسن, کما یزعم البیت 
۱ ابیز ان را الاخبرة بجر | البوسنين للتراجع عن مطالبهم. اما | والاحباط, ولکن الرئیس کلینتون 
١‏ تسوية ساهی الا خير حل تجن | الآن (فإننا نشجع البوسنيين للنظر | وجد نفسه مضطرا للقيام بإجراء ماء 
" . . التقسیم. وتضم قائمة التهدیدای | في القبول بمنطقة موحدة حسبما | خاصة ان الاوروبيين سوف يقررون 
والوعود تنازل الصرب عن المناملق | يقول احد المسؤولين الاميركيين» وف | خلال الشهر القادم ما اذا كانوا 
الشرقية التي اکتسحوها مقابل رفع | حالة رفض الصرب البوسنيين لهذ* | يقومون بسحب قوات حفظ السلام 
التهديد بضربات جوية من قبل قوات | المقترحات» فإن الغسرب قد يقكح | پمساعدة القوات الأميركية ام ل 
3 حلف الاطلسي. وابدى المسؤولون | بتسليح البوسنة بل ويؤيد تدخل علاوة على ان الاعضاء الجمهوريين 
٠ '‏ الأميركيون ولاول مرة استعدادهه | الدول الإسلامية. 0 
للضغط على مسلمى البوسنئنة 
للتنازل عن غوارزدي مقابل مزید . 
الارن قينا شون 
ریم یم ی لقد كانت مشكلة البلقان شائكة | مشروع القسرار الصادر عن 
رفضت الادارة الاميركية اتخان اي | لدرجة انها تجعل کل من يتصدي | الکونجرس رفع حظر الاسلحة عن 


© جندي بوسني.. سدد وارم 











في الكونجرس الأميركي قد يسعون 


55-7 "| لتجاوز قرار الرئیس الأميركي الذي 
7 اتخذه الاسبوع الماضى يمعارضة 


2 


























































قال تعالى: #وآنکحوا الأيامى منکم 
والصالحين من عبادكم وإمائكم 
إن يكونوا فقراء يغنهم الله من 
فضله4 والله واسع علیم. 
حتی يغنيهم الله من فضله والذین 
یبتغون الکتاب مما ملكت آیمانکم 
واتوهم من مال الله الذي اتاکم 
ولا تكرهوا فتياتكم على البغاء إن 
أردن تحصنا لتبتغوا عرض الحياة 
الدنيا ومن يكرههن فإن الله من 
بعد إكراههن غفور رحيم © 
[سورة النور]. 1-1 










5: وان‎ E 
reis شه‎ a 

SIE 
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قال آحد بكم ماتت 
بعشره أشياء: عرفتم الله ولم 
تؤدوا حقه» وزعمتم آنکم تحبون 
رسوله وترکتم سنته» وقرآتم 
القران ولح تعملواب» وأكلتم نعم 










موتاكم ولم تعتبروا بهم. 


العدد ۲۵۸ - 








هوالوت فساصیع 


اس ست 


تس هد جمادی الآخرة هه نوفمبر ۱۹۹۵ م 









- عن توبان قال: قال رسول الله 335: 
قوله (خرفة الجنة) هي بضم الخاء وسکون الراء أي دوضنه_. . 

- عن عائشة رضی الله عنها: ان رجلا استأذن على النبي 35 فقال: «ائذنوا له. 
فلبتس ابن العشيرة» أى بقس رجل العشيرة». فلما دخل عليه آلان له القول, 
قالت عائشة: فقلت: يارسول الله قلت له الذي قلت ثم آلنت له القولء قال: 
اتقاء فحشه». 

- عن آبی آمامة رضي الله تعالی عنه قال: آتیت رسول الله 95 فقلت: مرني 
بامر آذه عنك.. فقال: «عليك بالصوم فانه لاعدل له وقي رواية لامثل له». ‏ . 






یقول ابن الچوزي رحمة الله تعالی في کتابه (صيد الخاطر): 
حاصلة من طلب اللذات. فنظرت ‌اللذات فرآیتها خدعا ليست بشيء» وف 
نها"من,الاكدار مایصیره | نفصا فتضرج من کونها لذات. فکیف یتبع 


؟ 








۱ کل مانت صانع 
وآنت لک آس الوت لار دج بارع 
ألا آبها المرع اذ .ايع نفس سه 

رور داأت دري من آراك تخادع 
فکم قد رآدت الحامعن هقد أصيحت 

لهم بان آطاق التراب مضسساجع 
ولو آن ذوي الايبنصار رعسون كلما 

درون نا جفت لكين دامع 
ومن كانت ال دنا مناه وهمه 

سيت ه اطنی واستعسسدتشه الطامع 
ومن عقل استحد ا واکسرم نفسه 

ومن قنع استغنى فهل أنت قلانع؟ 





إذا اراد المتكبرون العجبون بانفسهم الذين يمشون في الارض مرحا أن 
ينالهم نفس المصير وان يلحق بهم نفس العذاب فما عليهم إلا أن یسیرو ف 
الارض سبرة إبليس آلا فليذكر هؤلاء المتكبرون ان العظمة والكبرياء هما لله 
وحده ولايجوز أن يشاركه فيهما احد من عباده مهما علا شأنه وارتفع 
مقامه لانه بين اصيعين من اصابع الرحمن يفعل به مايشاء متى شاء. لله 
الامر من قبل ومن بعد مالك الملك يعز من يشاء ويذل من يشاء بيده الخير 


إنه على كل شىء قدير. 
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إلى کذوب. فإنه یقربها وان 
كانت بعيدة: ويباعدها وات 
ان ۱ 
ولا إلى آحمق, فإنه يريد أن 
ينفعك فيضرك. 
ولا إلى رجل له إلى صاحب 
الحا خا بل 
حاجتك وقاية لحاجته.. 


قبع له خير الاما 
EET‏ زب الارن 
والسماه.. بسم الله الذي 
لايضر مع اسمه داء.. يسم 
الله افتتحت وعلى الله 
ی . الله ربي لاأشرك به 





مامضی منها فحلم. وما 
بقی فآم‌اني.. وقیل لعبد 
الله بن ثعلية: صف لنا 
الدنيا. قال: امسك مذموم 
فيك» ويومك غير محمود 
لكء وغعدك غير مأمون 
عليك. وقال علي بن أبي 
طالب. كرم الله وجهه: خذ 
من الدنيا ماآتاك. وتول عما 
تولى عنك. فإن لم تفعل 
الدهر يومان: يوم ك» ويوم 
عليك. فاذا كان ذلك فلا 
. تبيطرء واذا كان عليك 
فاصير. 
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آمر آلا يزيد طعامه اليومي على قرصین من شعير وقلیل من 
الل فآقام | نم على ۵ » الحالة آیاما دون آن یتکلم. . فأمر هذا الحاکم آصحابه آن 
e‏ فقالوا: آیها الحکیم. تراك في ضيق وشدة دون أن 

ثرا على صحتكء فما السيب؟فقال: إني عملت دواء من ستة آخلاطء آخذ منه كل يوم 
شین وه الذي حفظ توازن صحتي عل ماترون ولله الحمد. . فقالوا: صفه لنا.. فقال: 
الخلط الاول الثقة بالله عز وجلء والشاني: علمي أن کل مقدور کائن.. والشالث: أن 
الصبر خير مايستعمله المتحن.. والرابع: أن آصبر.. والخامس: قد يمكن أن أكون في 
کی ما فيه.. والسادس: من ساعة الى ساعة فرج فيلغ ذلك الحاکم فعفاعنه. 


قال ابو الفرج الاصفهانی: كان عد 
الرحمن بن عبدالله بن أبي عمار بن بني 
جشم بن معاوية وكان منزله مكة وكان 
من عباد اهلها سمي القس لعبادته. فمر 
ذات يوم بدار سلامة المغنية العروفه 
بسلامة القس (وهي مغنية شاعرة من 


فهام بها واشتهر وشاع خبره. 
قال: وجعل باردد الى منزل مولا مدة 


بعض شأنه, وخلفه مقیما عبد ها فقالت 


له: لاني أحبك, فقال لها: وانا والله 
کذلك. قالت: مايمنعك فوالله إن المكان. 
لخال؟ قال: ی ا 


الضري علی لاوتسار ت تسوا 





اواك ق مکان ا مبهء ولاتراها 
ولاتراك. 





4 يكي فما عاد إليه. 





واجعلني أختلق الوا 9 لاخطائي وزلاتي.. 








ونر ياالله بصيرتي لاميز بين الخير والشرء والحلال والحرام» وافتح عيني لآرى مان 
يدي قيل أن آزی ماقي يدالآخرين وافتح اذني حتی لاآتجاهل نات المطحوتين وآهات 
الوحوفة وف وااللة ك اة ال و روه لح ان تميق ف 
الشات و لاض ١‏ 





العدد ۳۰۸ - الو هی 
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الکتاب أو السنّة؛ وهما صالحان لكل الأوقات والژزمان, 








تقديم: رت 





طباعة: بيت التمويل الكويتي الطبعة الأولى 41١5‏ ۱ه-/ 1996م 





الشيخ العلامة عبد الله بن خلف الذحیان, من علماء 
الكويت المشهود لهم. وكان الشيخ المحقق محمد بن ناصر 
العجمي قد أخرج كتاباً عن حياته ومكتبته ورسائله, وف 
هذا الكتاب الجديد جمع لخطب الشيخ البليغة القيمة؛ وقد 
رأى جامعها أن ما طبع منها مسبقاً نفد, وأن الحاجة ملحّة 
لطبعها مرّة ثانية لعظيم نفعها وبلاغتها وحسنهاء وأنها 
صالحة لكل وقت وزمان: لأن كل ما ذكر فيها إما من 


الدحيان.. 


أحمد عمران 
الطبعة الأول 415 اه/ 1996م 





آثار كتاب الهندس محمد شحرور «الكتاب والفرقان.. قراءة معاصرة». هرّة 
في صفوف الذين قرؤوه. أو اطلعوا علیسه. حتى عده بعضهم إحدى حلقات 
الهدم التي تستهدف الإسلام وتهدد حضونه من داخلها. > ورأى فيه البعض 
امتداداً لمخططات قديمة 4 ابتدأت مع عبد الله بن سيأ ثم تمت «سرمجتها» 
بمرور الزمن بما يتناسب وحجم الهجمة الطلوبة في الطعن بالإسلام وكتابه 
لمكتو با مها نی وا مهاف امه عن عبرا كله ات 

والمحامي ا حمد عمران ف كتابه «القراءة المعاصرة للقرآن ف الميزان» ينتهج 
تجا غلا موشوعا ةا نافال ولعل في اطلاعه الواسع على اللغة. 
وقد درّسها لفترة كافية من الزمن, بالإضافة إلى تدزجه في ممارسة 
«المحاماة» وشغله لمناصب قيادية في نقابة المحامين. مساهمة مباشرة في 
منهجه العلمي الموضوعي البعيد عن العاطفة المغرقةء أو الإنحياز السبق, مما 
يجعل نقده متميزاً عن كتب أخرى صدرت لمعالجة نفس الموضوع في الردٌ على 
كتاب شحرور.. فقد تابع المؤلف أفكار شحرور ونظرياته فكرة فکرة. 
ونظرية نظرية:؛ وتوقف عند كل واحدة فناقشهاء وبين الخطأ فيها أو 
الانحراف, مستمداً ذلك من أوثق مراجع العربية وكتب التفسب بلغة رفيعة. 
ونقد بتاء بعيداً عن التعصب والتحامل والإسفاف. ومهما يكن الأمر فإن 
الكتاب يستحق قراءةٌ واعية. ويستحق اهتماماً يزيد عن هذا التقديم السريع. 


وليدوم أجرها لمؤلفهاء ونفعها لسامعهاء فكانت 
إضافة مشكورة لعمله السابق في ترجمة الشيخ 


وقد رآها مقدّم الكتاب «تامة الأركان والسنن. وفيها من 
الأوامر والنواهي والزواجرء والوعيد الأكيدء والتهديد . 
الشدید, ما تخشع له القلوب وتذرف منه العيون؛ مما 
جاء في الكتاب والستّة, مبرّاة من وصمة التطویل المملء 
بالكو ال 





د . عماد الدين خلیل 


كتاب الأمة, العدده؛ الحرم۱ ۱4 ه 








الكتاب عبارة عن مجموعة قضايا 
معاصرة. عرض لها الكاتب» من خلال 
رؤية إسلامية. وفتح ملفهاء كلون 
حديد ف سلا ( کات الاسة) ف 
مرحلتها الجدیدة. وهذه القضايا التي 
يمكن أن ET‏ ف إطار التنهيج 
لح اا وإعادة تشكيله, وإحياء 
ال . كما مها بطرحها الجاد 
واا 
مواضیم تحت العناوين التالية: 
الأفقى والعمقی في هندسة الحياة. 
ومغزى سقوط الماركسية. وعصر 
الاختزال. والقسران الكتريم وفلسفة 
التاريخ. والعقيدة والشريعة والمجتمع. 
والستقيل لهذا العف ومحاولية 
لتصور المجتمع الاسلامي. والمعادلة 
بطرفيها. وختمه الكاتب بوقفة للنقد. 


ويضم الكتاب بين دفتيه 





MNS 
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للا مام عمر ین محمد النسفي (ت ۵۰۳۷ ه) 


تحقیق: خالد عبد الرحمن العك 








وجذورهاء وحسبها ونسبهاء وتاریخها وأيامهاء وآمجادها 
وعلومهاء وحضارتهاء وآفکارهاء وکل شيء في حياتها. وهذا 
هو واقع اللغة العربية في دوواين أشعارهاء وقواميس 
علومهاء ومعاجم مفرداتهاء إلى غير ذلك من الفروع.. وكما 
لتحدد المراد من الصطلحات الشرعية في مذاهيهم الفقهیه. 





اللواء الدكتور ممدوح عطية 
المركز الوطني للدراسات. بيروت 
الطبعة الأولىه 4١‏ ١ه/‏ 1196م 


لا يبدو في الأفق أن للصراع العربي - الإسرائيلي نهاية 
قریب 4 لانه لم يفرغ بعد من العوامل الحقيقية التي أدت 
إليه. فدوله (اسرائیل) تعتقد + أن (القوة) هي الحل الوحید 
لكل مشاكلهاء ولذلك تستخدم (القوة) بكثافة عندما 
تمارس السياسة على الستوی الإقليمي والعالي. ومن 
فعاف کین ا ي الساشية انح 
کوسيلة لحل التناقضات, ولیس لساسة (الاقناع) 
نصيب في ممارستها.. وهذه العقيدة العدوانية القائمه على 
(التخوییف) و(التفوّق الرادع) تجهل من الدولة العبرية 





العدد ۳۰۸ - الوصسی الا 
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خطر السلاج النووی الاسرانيلى 





النسفي الحنفي كتابه «طلبّة الطلبة» درن عل ۳ 


الفقه» » ووضع المطرزي کتاب لب في ترتيب الب ۱ : 
مذهب الحنفية, و القؤتوي کتابه «أنيس الفقهاء» ‏ | 
تعریفات الألفاظ المتداولة بين الفقهاء على ترتيب كتب | 
الفقه. ومثله وضع علماء من المالكية والشافعية والحنابلة | . 
معاجم لمصطلحاتهم الفقهية تعين طالب العلم على بغيته | . 
منها.. ولقد قدّم المحقق بين يدي کتابه «مقدمات علمية | 


هامة» في الفصول التالية: 
- القران الكريم وآثره في اللغة العربية. 
N NE‏ 

حية حمِّيّة السنة النبوية في العقيدة والشريعة واللغة. 


ع كام الشات :وهاه در الولف وه كاه . 


الصراع في ظل العصر النووي» ومرحلة ما بعد الحرب 
لاا ل بحسي سياس اس ان لا 
التفاهم.. ولقد تناولت أقلام عديدة موضوع النشاط 
النووي الاسرائیلی» منها الموضوعي ومنها ما سيطرت عليه 

العاطقة. وذلك موا للسیاسات الحليا الى توجهه. ولقد 
رکز الکاتب ی دراسته هنه علی التحلیل آلدقیق لنشاط 


إسرائيل النووي» وتقويم الإمكان العسكري N‏ 0 
فقیام دولة صغرى بامتلاك أسلحة نووية آمر جدير . 1 


بالتحلیل لاسیما في ظروف مشروع قطار السلام السريع 
الذي لا یسمَح له بالتوقف ابتداء من مؤتمر مدريد عام 
5م وحتی اللحظة.. ولقد دار البحث في الکتاب حول 
النقاط التالية: الخیار النووي الاسرائیلی. واستراتيجية 
السواكيل الكروية و كلاه الكو د الا ا انحظیم 
تسليحها النووي. وأسلوب مواجهة الخطر النووي 
الاسرائيلي. وبذلك يسد الكاتب ثغرة ما زالت تحتاج إلى 
مزيد عناية ودراية حتی تنجلي جوانبها وتنکشف 
معمّياتها. 


اسلا هی جمادی الآخرة 517 ١ه-‏ نوفمبر ۱۹۹۵ 














































HIRE! 


1 











مجلطر مقر رها 
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المريض. هذا لو SS‏ ا كت 5 
التصدي وجمع الشمل ومنازلة الخصوم. 

ولان المستعس كان يدرك أن بقاءة ي رض الح ضيرب من الاستحيل:: وان التجديفا ضحد 
التيار هئ الخسران البین.. فقد آثر أن يظل هذا الوطن ضعيفا مستنزفاء ليظل دوره بالتالي 
قائما کحلیف يلها الیه ‏ اللمات. ۱ 

ف هذا ا تام وال غت رة الخد الك مرف الماع | تسخن الو سات هذا 
الوطن أعز أمانيه في الحرية والاستقلالء وق العيش الامن. والحياة المستقرة.. حين زر ع في 
قلبه الحرية المسمومة (إسرائيل) ليظل الجرح العربي ينزف صديداء ويتنزى فرقه وضعفا. 
وهو بهذا يضمن السيطرة على هذا الموقع التمیز, ويمتلك تبعا لذلك الثروات الطبيعية 
ويسخر قواه البشرية من وراء ستار.. حتى ولو آصیح هذا الاستعمار على الآأرض العريية 
أثرا بعد عبن. 

وشاء الله أن تتحرر الدول التي رزحت تحت نير الاستعمار طويلاء بعد كفاح مرير 
وتال ساق تهات الال والعقتان:والتتمية والاشتسوان. ومن ثم فهي الآن كلك 


ین 





إرادتهاء التى بها تستطيع أن تقف صامده ق وجه الأعاصبر. لو نها حسنت استخدام هذه 


الإرادة. : 

دیهان الود مون متظريجة ره 
والسيطرة عل القدرات: ف .كال مات 
وطنية واعية» وعلى الرغم من ذلك الكيان 
الجامعة العربية) الذي يجمع الشمل 
الشتیت.. وعل ال رغم من الواقیق التي 
ريط بين الف تا ي يل وغل النرهم من 
المصير الواحد. والامال المشتركة.. 

o NIN‏ ممق 
ااخراع: وموطنا للفزف» Eg‏ 
۳ . فهو لایزال تهب‌اللاطماع التي 
آضعقت شوکته. وآلانت شكيمته فآدمن 
رد الفعل. خطیا وشجبا وبیانات ادانه. 
لا تصمد آمام وقع الفعل الضاغط. ولا 











TD yT‏ لین جوا ری 7و 
آملا في لم الشتات من المناق. 

الخطر الجدید.. آننا نتصی 0 . إن تمت.. هي انتصار للامل وتحقية 
للحلم الذي قدمنا على مذابحه الاف القرابین.. أ و آنثا بها قد آصبحنا قوة عسريية به و اسلا مد 
ضاربة» تذود عن مقدساتها.. وتشارك في صنع المصير على کوکبنا الآرضي. 








جمادی الآخرة ۱۲ ۱۶ه توفمير 955١م‏ 





سم اه مانت . ةلت ما | و ا نت ۰ ا ی عفدم ا 
ات پیت قن مس میت ف ی و مام متفه 








